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Caracterul kairologic al timpului in fenomenologia hermeneutica heideggeriana

Kerekes Erzsébet

Cercetarea de fata se refera la problematica timpului, la abordarea fenomenologica-
hermeneutica a acestuia, asa cum se contureaza in gandirea heideggeriana. Drumul gandirii
lui Martin Heidegger s-a format inca de la inceput prin confruntarea cu problematica
timpului. Tn activitatea sa de mai multe decenii se contureazi in linii mari doui intelegeri
diferite ale timpului. Mai intai temporalitatea poate fi inteleasa ca structurd de bazi' a
Daseinului®: face posibil caracterul extatic al Daseinului si intelegerea fiintei. Mai tarziu
timpul este gandit cu ajutorul expresiei ,,Es gibt Zeit” (exista timp, Ceva da timp) ca si darul
unei dondri (Gabe eines Gebens®). Heidegger va folosi un singur termen pentru a numi ceea
ce este propriu fiintei si timpului: Ereignis: o simultaneitate a donarii si retragerii (Vezi
capitolul 3. al lucrdrii noastre). Ereignis tine impreund (leagd) fiinta i timpul. Aici insa
Heidegger nu mai gandeste unul din termeni pornind de la celalalt (mai intéi fiinta s-a gandit
pornind de la timp.), timpul nu poate fi inteles ca structura Daseinului.

Scopul lucrarii noastre insa nu este prezentarea in ansamblu a conceptului de timp in
gandirea lui Heidegger, aceasta fiind deja elaborata de mai multi autori, dintre care metionam
pe Francoise Dastur? , Fr.-W. von Herrmann®, Catilin Cioaba, Virgil Ciomos.°

In masura in care filosofia lui Heidegger — la propria sa sugestie — poate fi numiti

»l 8

»onto-cronie”’, iar dupa Falkenhayn ,,onto-kairologie™, cercetarea noastra se refera la

! Vezi opera principal a lui Heidegger, Fiintd si timp (Humanitas, Bucuresti, 2006. Trad. Gabriel Liiceanu,
Catalin Cioaba): timpul poate fi inteles ca ,orizontul intelegerii fiintei”, temporalitatea ca ,structura de
baza a Daseinului”.

2 Conceptul de Dasein se referd doar la om, in masura in care el este capabil de a infelege fiinta, fiinta
proprie. Daseinul este o fiinta ce suntem noi ingine, care este prezent-aici si care are posibilitatea — printre
altele — de a intreba. Fiinta si timp. 11-12.

® Heidegger, Martin: Zur Sache des Denkens, Tiibingen, 1988. 6.

* Dastur, Francoise: Heidegger et la question du temps. Presses Universitaire de France, Paris, 1990. Ub:
La Constitution Extatique-Horizontale de la Temporalité chez Heidegger. In: Heidegger-Studies. Vol. 2.
97-109.

® Herrmann, Fr.-W. von: Der Zeitbegriff Heideggers. In: Mesotes. Zeitschrift fir philosophie. Ost-West
Dialog 1, 1991, Suppl. 22-34. (Lasd még a szerz6 mas miiveit is a bibliografidban)

® Cioaba, Catilin: Jocul cu timpul. Ontologia temporald a lui Martin Heidegger. Humanitas, Bucuresti,
2005. Cioaba, Catalin: Timp si temporalitate. Humanitas, Bucuresti, 2000. Ciomos, Virgil: Timp si
eternitate. Paideia, Bucuresti, 1998.

" GA 32.144.; GA 67. 95.



caracterul kairologic al acestei gandiri, vizeaza mai ales radacinile crestine si aristoteliene ale
conceptului de timp.

In lucrarea de fatd extragem aspectele kairologice — pornind de la prelegerea
Einleitung in die Phanomenologie der Religion (1920/21)° — si urmdresc integrarea
acestora in diferitele conceptii temporale specifice heideggeriene (Augenblick,
Augenblicksstatte, Ereignis) mai ales din operele de mai tarziu ale lui Heidegger: Fiinta
si timp s1 Timp §i fiinta.

Intrebarea privitoare la timp o cercetim pornind mai ales de la prelegerile de
fenomenologie a religiei, publicate abia in anul 1995, in volumul al 60-lea al Operelor
complete (GA 60). Acest curs face parte din sirul prelegerilor din tinerete ale lui
Heidegger in care incepe turnura hermeneutica a fenomenologiei. Tn aceste prelegeri din
tinerete, Heidegger se confrunti cu problematica kairosului crestin. In lucrarea noastra
cercetdm cum se reveleaza timpul trait si inteles ca si kairos in experienta (religioasa).
Autorii mentionati mai sus se ocupa foarte sumar de radacinile kairologice-crestine ale lui
Heidegger, lucrarea noastra incercand deci sa umple si acest hiat al cercetarii. Totodata
examindm mai departe caracterul kairologic (pe care il prezentdm aici) al conceptiei de
timp heideggeriene pana in operele tarzii.

Pe baza cercetarilor mele consider cd in abordarea heideggeriand, timpul nu apare
in primul rand ca un fenomen aporetic, care starneste mirare (ceea ce caracterizeaza

filosofiile precedente)™, ci tocmai el trebuie si spuna ceva esential despre fiinti, ceva cu

® Falkenhayn, Katharina von: Augenblick und Kairos. Zeitlichkeit in Frihwerk Martin Heideggers.
Dunckler und Humblot, Berlin, 2003, 17, 223. Falkenhayn intelege prin acest termen gandirea Impreunita a
fiintei si timpului, a fiintei si clipei. Autoarea ne arata ca gandirea lui Heidegger nu este numai gandire
despre clipa/gandirea clipei/ (Denken des Augenblicks) si limbaj kairologic despre clipa, ci si o gandire
care se desaviarseste in clipa, intr-un limbaj kairotic. De aceea gandirea lui Heidegger este onto-kairologicd
és onto-kairoticd.

® Heidegger, Martin: Einleitung in die Phanomenologie der Religion. WS 1920/21 In: Phanomenologie des
religiésen Lebens (GA 60.). Matthias Jung és Thomas Regehly (Szerk.), Vittorio Klostermann, Frankfurt
am Main, 1995.

9 fntrebarile lui Aristotel din cartea a VI a Fizicii (217 b): ,,Care este natura timpului?” si ,,Este timpul ce
fiinteazd sau nu?”, precum si al Sfantului Augustin: ,,Ce este de fapt timpul? conduc la aporii, la
aporeticitatea timpului. Aporia lui Aristotel ne arata ca este imposibil de a determina daca timpul fiinteaza
sau nu. A doua aporie care-1 preocupa mai ales pe Augustin dar o intdlnim si la Husserl si Bergson — se
referd la faptul ca este imposibil sa credm un concept unitar al timpului care sa ofere o intelegere laolaltd a
timpului obiectiv (cosmic) pe de o parte si al timpului subiectiv (al sufletului) pe de alta parte. Aceste aporii
sunt specificul filosofiilor de timp, dar pentru Heidegger nu au destula forta provocatoare. Prima aporie este



caracter clarificator in privinta fiintei: este ,,orizontul posibil al oricarei intelegeri a fiintei
in genere”. Deci in cazul lui Heidegger nu ne confruntdm cu ,,filosofia timpului” a carei
teme exclusive ar fi intrebarea ,,Ce este timpul?”(ca de ex. la Bergson). Problema centrala
nu este exclusiv ceea a timpului, ci n cazul filosofiei din tinerete este ,,viata factica”
(vezi capitolul 1), apoi ,,fiinta”(vezi capitolul 2), pe care Heidegger o vede accesibild in
mod fenomenologic-hermeneutic dinspre timp. Timpul este descoperit in/pe viata nu atat
de catre o cercetare fenomenologica, cat de una hermeneutica. Timpul ca §i orizont este
aducator de raspuns 1n abordarea hermeneutica: raspunsul la Intrebarea privitoare la fiinta
(la sensul fiintei), vine dinspre timp. Mai tarziu prin ,,Ereignis” Heidegger retrage gestul
de a interpreta fiinta pornind de la timp (vezi capitolul 3.)

Raportarea spontand la sine a vietii factice este recunoscuta deja de Husserl, dar
acesta nu vorbeste despre caracterul de implinire a acesteia. Acest caracter va fi
problematizat de catre Heidegger, si va duce la schimbarea fenomenologiei. Aceasta
turnura se naste prin confruntarea cu kairosul crestin, textele Sf. Pavel si Augustin (vezi
capitolul 1, 2.2, 2.3). Totodata suntem constienti totodata si de influenta lui Aristotel

asupra lui Heidegger (ne ocupam de aceasta in capitolul 2.1.).*

Teza lucrarii s-ar putea formula in felul urmator: termenul cheie din cursul de
fenomenologie a religiei a lui Heidegger este Vollzugsgechichtliche Verstehen (prin care
sublinieaza ,,caracterul de Tmplinire, actualizare” /Vollzugscharakter/ al intelegerii).
Pornind de la termenul Vollzug (implinire, desfasurare, exercitiu, mod de raportare),
Heidegger incearca schimbarea hermeneutica a fenomenologiei, deschide o cale noua de
a gandi coapartenenta (Zugehdrigkeit) timpului si fiintei. Noutatea adusa de Heidegger

poate fi identificata prin descoperirea sensului de implinire, care conduce la o conceptie

anulatd de la inceput odata cu problematizarea timpului Impreuna cu fiinta. Pe cea de a doua o ocoleste cu
ajutorul conceptului de ,,lume” introdus la problematizarea relatiei dintre subiect si obiect. Timpul (ca si
lumea) va fi ,,mai obiectiv”’ decat orice obiect posibil si mai ,,subiectiv’’ decat orice subiect posibil. Fiinta si
timp. 554-555.

! Mare parte a cercetitorilor conceptului de timp heideggerian se ocupi intens de influenta lui Aristotel
asupra filosofului Heidegger.



radicala, noud a timpului: ideea timpului extatic-orizontal, care modifica in realitate
modelul husserlian.™

Pe baza cercetarilor noastre credem ca in prelegerea de Fenomenologie a religiei
din semestrul de iarnd al anului universitar 1920/21, Heidegger este deja in drum spre
intelegerea timpului extatic-orizontal: recunoaste la baza vietii factice crestine un timp
kairologic, si descopera caracterul kairologic al timpului trdit, coapartenenta originara a
vietii §i timpului in implinire. Apoi integreazd acest caracter kairologic mai tarziu in
conceptiile proprii de timp — n textele precedente operei Fiinta si timp, In Fiinta si timp
si In Timp si fiinta — si mobilizdnd acest caracter Incearcd sd depdseasca interpretarile
cronologice ale timpului.™

Scopul lucrérii noastre este de a schita momentele esentiale ale gandirii lui
Heidegger — structurate in trei etape — in care Heidegger incearca sa gandeasca in mod
original coapartenenta fiintei i timpului.

Din punct de vedere metodologic ,,forez” in trei opere importante: Einleitung in
die Phdnomenologie der Religion, Fiinta si timp si Timp §i fiinta, si incerc sa schitez
drumul care leaga aceste opere, concentrandu-ma pe aspectele kairologice (indeosebi cele
crestine). Pe baza operelor analizate intru in dialog hermeneutic cu ideile heideggeriene si

interpretarile acestora.

'2 Mai multi interpretatori ai lui Heidegger recunosc aici influenta lui Dilthey, mai ales in conceptele de
experienta factica a vietii si istoria vietii. Consideram insd important faptul ca pe langa conceptul de istorie,
istoricitate trebuie sd fim atenti si la termenul de Vollzug: orientare catre sfarsit, intreg, tot, implinire,
desavarsire. (Daseinul este temporal-istoric, deoarece se orienteaza spre sfarsit, isi implineste, desavarseste
fiinta.)

3 Tn spatele conceptelor kapdg si xpovdg se afli doud mari traditii ale gandirii timpului. In traditia
kronosului se nasc reprezentari/imagini de fluviu si de linie a timpului, al caror numitor comun este
perceptia timpului ca o curgere de ,,acum”-uri. La Aristotel definitia timpului este ,,numéar al miscarii”, de
aici pornesc si celelalte incercari de a defini timpul (Augustin, Kant, Bergson, Husserl In mare masura).
Fatd de aceastd linie principala — care la Heidegger apartine intelegerii vulgare a timpului — traditia
kairosului este una secundara. In aceasta traditie acumurile nu sunt intelese cantitativ, venind dinspre viitor
nspre trecut, ci in singularitatea/specificitatea lor. Tn traditia greaca antici kairosul este timpul potrivit
pentru ceva. Aristotel Tn Etica Nicomahica gandeste kairosul in legaturd cu actiunea omului ca si timpul
potrivit pentru actiune. In acelasi sens apare si in evanghelii, in epistolele lui Pavel si va juca un rol foarte
important la Kierkegaard si Paul Tillich. Heidegger scoate in prim plan aceasta traditie din fundal, dar in
timp ce traditia cronologicd o surprinde in intelegerea vulgara a timpului, o reconstituie si-i aplicd metoda
destructiei, el nu recladeste traditia kairologicd, nu reconstituie istoria acestui alt concept de timp.
Heidegger in Fiinta si timp nu mai foloseste termenul de kairos, ci il traduce in Augenblick (clipd).
Totodatd este important sa observam ca Heidegger in timp ce regandeste timpul kairotic/kairologic, se
indeparteaza si de aceasta linie secundard a traditiei, cea kairologica.



Etapele cercetarii

Lucrarea se structureaza in trei mari unitati (capitole):

1. Kairos si experienta facticd a vietii. Sirul de idei al primului capitol se
concentreaza asupra caracterului de implinire a vietii factice pe baza prelegerilor din
tinerete, in primul rand textul: Introducere in fenomenologia religiei. In legaturd cu
conceptul de implinire, desivarsire examinim mai ales radicinile crestine pauline. in
epistolele lui Pavel apare integrarea sfdrsitului (parusiei-kairos) in experienta vietii,
kairotizarea, escatologizarea experientei, intelegerea vietii ca implinire. (In traducerea
maghiara a cuvantului ,,implinire”, ,,a duce la [bun] sfarsit”: vegbemenés, véghezvitel,
intalnim cuvantul sfargsiz/vég).) Tn acest capitol kairosul deschide calea spre gandirea
laolalta a vietii i a timpului.

2. Capitolul Kairos si Augenblick trateaza incercarea de a gandi coapartenenta
originald a timpului si fiintei in clipa (Augenblick) pe baza ontologiei fundamentale a lui
Heidegger (in textele din preajma operei Fiinta si timp). Cercetam si influentele
conceptului de kairos a lui Aristotel (2.1.), a conceptiei de timp a Sf. Augustin (2.2.) si
conceptului de clipa a lui Kierkegaard (2.3.) asupra Augenblick-ului din Fiinta si timp.
Apoi dezvoltam pe larg ideea coapartenentei dintre Dasein si Augenblick Tn Fiinta si
timp.

3. Kairos si Ereignis. In al treilea capitol, cercetim pe baza textelor Beitrage zur
Philosophie si Zeit und Sein cum apartin unul de celalalt timp si fiinta in gandirea tarzie a

lui Heidegger, concentrandu-ne pe termenul de Ereignis.

1. Kairos si experienta facticd a vietii
Tn primul capitol prezint analizele lui Heidegger cu privire la kairosul paulin, care
este gandit 1n legaturd cu cea de a doua venire a lui Hristos (parusia). Concluzia lui
Heidegger este ca parousia semnifica ,,timpul implinit” care se reveleaza crestinilor, care
traiesc kairotic viata lor facticd. A trdi kairotic inseamna a ne tine deschisi pentru parusie.

Putem observa ca in Epistolele 1 si 2 Thessasolicieni, scrisori pe care Heidegger le



cerceteaza in Einleitung in der Phdnomenologie der Religion, kairosul are o structura
asemanatoare cu sensul larg, extins al clipei prezentat in Fiinta si timp. Kairosul este
timpul parusiei Tn mai multe feluri: ca si posibilitate existentiala a chemarii domnului (in
Fiinta si timp este prezentul autentic existential), precum si ca timpul paruziei adevarate
(In Fiinta si timp clipa hotararii/deciziei). Kairosul este totodata clipa in viata existenta in
care crestinul se mentine pregatit si decis pentru paruzie ca in starea de hotérare (in Fiinta
si timp prezentul autentic existential).

Heidegger recunoaste ca evanghelia lui Pavel are caracter de implinire
(Vollzugscharakter), nu este o invatatura teoreticd, ci se leagd de modul de viata.
Limbajul formal-indicator al lui Pavel ne semnaleaza ca sensul textului trebuie implinit,
desavarsit, actualizat n prezent de fiecare ascultator/cititor in parte. Acest sens trebuie
implinit ca ,,eveniment al credintei” in prezentul escatologizat al vietii (in timp ce sensul
posedat-preliminar trebuie pus in paranteza). Experienta crestind originala a vietii este
una factica si istoricd, tocmai fiindca ea vede structura dominanta a vietii In sensul ei de
implinire si nu in aceea de continut. Marea descoperire a lui Heidegger este chiar sensul
de implinire (Vollzugssinn).

Experienta factica a vietii crestinilor este determinata istoric de intdlnirea cu
kerygma si clipa aceea traieste impreuna cu ei in implinirea, desdvarsirea vietii
(vollziehen). Aceasta inseamnda pentru Heidegger ca religia crestind traieste
temporalitatea’® in fata lui Dumnezeu: Asteptarea venirii lui Hristos este o asteptare in
fata lui Dumnezeu. Nu este vorba despre un continut-viitor (imagine escatologica) Ci
despre escatologizarea experientei de viatd, despre desavarsirea prezentului din totdeauna
in fata domnului prin penetrarea cu viitorul. Momentul revenirii lui Hristos este un
kairos, un timp privilegiat, caracterizat calitativ prin neputinta de a-l prevedea, prin
indisponibilul sau. Trasdtura aceasta se repercuteaza asupra momentului prezent, ce
devine la randul sau un kairos: el trebuie in asa fel trdit, incat posibilitatea celei de a doua
veniri sd nu fie desfiintatd ca posibilitate, ci dimpotrivd orice moment sa fie trait in

orizontul acestui posibil. Heidegger cerceteaza vigilent cum se nasc conceptele

14 GA 60 308
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dogmatice din credintd. Este atent la intelegerea (relatia) de sine a vietii crestine, la
exprimarea de sine, la coapartenenta dintre situatie i iluminarea ei, situatie si
congtientizarea/intelegerea ei. Acest lucru face parte din proiectul de tinerete a lui
Heidegger pe care-1 putem numi recunoasterea intelegerii spontane a vietii.”> Heidegger
recunoaste o raportare dinamicd a vietii fatd de sine, o relatie spontand cu sinele,
intelegere spontana: cel care experimenteaza se raporteaza spontan la cele deja
experimentate.

In primul capitol cercetim conceptul antic grec kairos (1.1.1.) si kairosul Noului
Testament (1.1.2.), precum si kairosul cu Heidegger intalnirea/confruntarea lui Heidegger
cu experienta credincioasa pana in 1920: antecedentele prelegerii de filosofie a religiei.
Subcapitolul 1.3. poarta titlul experienta facticd a vietii, in cadrul cdruia prezentam si
interpretam ideile Iui Heidegger despre radacinile factice ale experientei cu ajutorul
termenilor ,,viatd”, ,lume”, ,hermeneutica facticitatii”, ,,facticitatea vietii”. Dupa aceea
analizam pe larg prelegerea Einleitung in der Phanomenologie der Religion (1.4.),
trecand in revistd i cele mai importante receptii ale acesteia Inainte §i dupd aparitia
textului in GA 60 (in 1995). In subcapitolul 1.4.3. si 1.4.4. analizim interpretarea
heideggeriand a epitolelor lui Pavel scrise citre cei din Galata si catre tessaloniceni.
Marea descoperire a lui Heidegger, ,,arma [metodologica] secretd” a fenomenologiei
religiei este indicarea formala. (Heidegger foloseste si scheme/diagrame pe parcursul
prelegerii (vezi anexa din lucrarea de fatd.) In subcapitolul 1.5.1. incercim si situim
cursurile de filosofie a religiei in contextul teologic contemporan cu Heidegger, cercetand
efectele analizelor lui Harnack si Troeltsch cu privire la crestinismul originar. La sfarsitul
capitolului schitdm punctele problematice ale interpretdrii heideggeriene si facem un
excurs in legatura cu critica lui Caputo care vizeaza pierderea facticitatii.

In subcapitolul 1.6. rezumidm in doud puncte de ce a fost atit de importanti

analiza prelegerii din semestrul de iarna 1920/21 tinuta la Freiburg:

1> Este vorba de programul prelegerilor de tinerete din Freiburg (1919-1923), in care Heidegger reaseazi
fundamentele esentei filosofiei ca ,,stiintd primordiala hermeneutica-fenomenologica, precum si stiinta
originii vietii factice”. Fr.-W. v. Herrmann: Gottsuche und Selbstauslegung. 201-220.
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a. Pentru cd in ea se contureaza straduinta lui de a deconstrui interpretarea
traditionala crestina a timpului. Heidegger nu mai concepe timpul ca si un
,»,Oordungszusammenhang” (context de ordine). Heidegger dezvoltd ideea ca experienta
centrala a crestinismului originar nu este marcat de un viitor eveniment escatologic, ci de
implinirea (Vollzugszusammenhang), desavarsirea prezentului. Heidegger nu intelege
timpul pornind de la eternitate, asa cum face teologia crestind, ci inverseaza rolurile:
eternitatea poate fi inteleasd de cel ce trdieste timpul In mod desavarsit (in caracterul sa

de mplinire).*® Acesta este ordinea corecti din punct de vedere fenomenologic.

b. In al doilea rand in aceasti prelegere intdlnim concepte, care vor deveni
termeni cheie in Fiinta si timp, printre care: Gewordensein (a-fi-schimbat, devenit ceva)
— Geworfenheit (stare de aruncare); Zeitlichkeit (crestinul nu traieste in timp, ci traieste
timpul) — Zeitlichkeit (Dasein-ul este timpul insusi, timpul extatic orizontal), Sich-
hinein-stellen-in-die Not (a fin fintr-o stare de strdmtorare) — Angst (angoasa);
Bekiimmerung (preocupare) — Sorge (grija); Wissen (a sti despre situatie, a constientiza
situatia) — Verstehen (intelegere, putinta-de-a-fi); speranta crestind — viitor autentic,
Berufung (chemarea lui Dumnezeu) — Ruf (chemarea consiintei); decizie—stare de
hotarare; kairosz — Augenblick, orientare spre parusie — Sein zum Tode (fiinta intru
moarte), Vorlaufen (pre-mergere). Am putea continua cu termenii de ving, Situarea
afectiva, etc. Sensul acestor termeni se vor schimba mai ales in urma efectului puternic al
ontologiei lui Aristotel asupra lui Heidegger. Insa anumite trasituri dominante, care au
iesit la lumind 1nca din aceste prelegeri, vor rdmane.

Tn urma primului capitol putem si constatim ci principalul aport al acestei
prelegeri de tinerete a lui Heidegger consta in accentuarea ,indicarii formale” si
»Kairologiei”. Acestea prefigureazi in mod tacit esenta operei principale Fiintd si
timp.

2. Kairos si Augenblick

6 GA 60. 117.
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Tn al doilea capitol cerecetim conceptul de clipd al ontologiei fundamentale,
precum si radacinile aristoteliene (2.1.), augustiniene (2.2 ) si kiekegaardiene (2.3.) ale
acestiua.

Subcapitolul 2.1. 1l dedincam manuscrisului din 1922, publicat pentru prima oara
in 1989 si considerat de Gadamer ,opera feologica de tinerete” (theologische
Jugendschrift) a lui Heidegger: Phanomenologische Interpretationen zu Aristoteles
(Anzeige der hermeneutischen Situation. Apoi ne concentram pe prelegerea din semestrul
de iarna 1924/25 din Marburgcu titlul Platon: Sophistes (GA 19) si pe prelegerea din
1921/22 Phanomenologische Interpretationen zu Aristoteles. Einfihrung in die
phanomenologiche Forschung (GA 61), precum si pe prelegerea din 1923 aparuta in GA
63: Ontologie (Hermeneutik der Faktiziat).

Pe baza acestor texte cercetdim influentele kairosului aristotelian asupra
conceptului de clipa a lui Heidegger. Cursurile si seminariile din Freiburg si Marburg ale
tanarului Heidegger pot fi considerate si interpretari ale lui Aristotel. Multi comentatori
au recunoscut si in Fiinta si timp ecoul operelor lui Aristotel (Metafizica si Etica
Nicomahica). Acest lucru este valabil si in cazul termenului de clipa (Augenblick), al
carui sens nu poate fi descifrat numai din pozitia sa in sistematica temporalitdtii, ci
trebuie clarificata relatia sa cu alti termeni: situatie, stare de hotdrare, hotarare/decizie.
Termneul de kairos apare intr-un loc central din Etica Nicomahica (EN 1. 2, 1104 a 8 si
urm.), acolo unde Aristotel Incearca sa determine in ce fel este conformd actiunea omului
cu virtutea. Una din conditiile gasite de Aristotel este: actiunea sd fie facuta la ,timpul
potrivit”, deci un factor decisiv este ,,cand”-ul. Aici Aritotel gandeste timpul in alt mod
decat n Fizica, unde timpul este gandit — pe marginea intrebarii ,,cat de mult dureaza?” —
ca si numarul miscarii, in contextul unei ,,ontologii ale naturii” (SZ 428.), parametrul
schimbarilor din naturd. Dimpotriva, in Etica Nicomahica vede timpul ca pe conditia
actiunii omului. Heidegger observda ca Aristotel, parintele ,intelegerii vulgare a
timpului”, In Etica gandeste un alt tip de timp decét chronosul.

,»Clipa este un fenomen primar al temporalitatii originare, imn timp ce acum-ul

doar un fenomen al timpului derivat. Deja Aristotel a observat fenomenul clipei, kairos-ul
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in cartea VI. a Eticii Nicomahice, dar in asa fel, incat nu a reusit sa aduca in relatie
specificul caracter de timp al kairos-ului cel ce mai devreme el a numit timp (acum).”*’

Putem observa un paralelism, daca comparam conceptul de kairos a lui Aristotel
si de Augenblick a lui Heidegger (2.1.5.) Deja la Aristotel kairosul phronesisului este
timpul implinirii, care integreaza nu numai situatia din prezent, ci §i experienta de viatd
din trecut si actiunile viitoare in hotarare (in sensul de a face inteleasa situatia concreta).
Tn analiza aristoteliana a lui phronesis implinirea actiunii si implinirea omului capita o
importantd deosebitd. Notiuniile ontologice heideggeriene referitoare la conceptia lui
Aristotel: Vollendung si Voll-standigkeit pot fi Tmperecheate cu termenii ,,Ganzsein-
kénnen” (putinta-de-a-fi-intreg) si ,,Stindigkeit” (persistentd), care se refera la Dasein din
Fiinta si timp. Diferenta determinantd consta in faptul ca la Heidegger proiectarea cétre
posibilitatea extrema, privilegiatd merge mult mai departe in fiinta intru sfarsit, decat
a lui Aristotel nu este una ecstatica ca si a lui Heidegger, ci se orienteazd spre opozitia
dintre eternitate si timp. La Aristotel omul care actioneazd std in timpul fizicii, nu
constituie timpul prin Tmplinirea propriului Sine.

Tnainte de opera Fiintd si timp Heidegger nu a tematizat numai kairosul crestin si
aristotelian, ci §i ceea ce el a numit ,,caracter kairologic”, ,,moment kairologic”. Prima
expresie apare 1n prelegerea din semestrul de iarna 1921/22 (GA 61: Phanomenologische
Interpretationen zu Aristoteles. Einfihrung in die phdnomenologiche Forschung), a doua
expresie apare in 1923 Ontologie (Hermeneutik der Faktiziat). Cu toate ca in ambele
locuri putem recunoaste amprenta, urmele caracteristicilor importante ale kairosului
crestin (timpul implinirii vietii factice de fiecare datd si indisponibilul, incalculabilul),
totusi nu pot fi agezate in acelasi sir cu interpretarile din iarna anului univ. 1920/21 ale lui
heidegger. Kairosul si kairologicul in Interpretationen zu Aristoteles au un alt sens decat
clipa din Fiinta si timp sau alte texte in care Heidegger a analizat clipa si kairosul.

Deoarece aici Heidegger foloseste termenul ,kairologisch” in sens negativ, peiorativ:

timpul care vine din afard, ocazie/occasion—cadere, care forteazd omul intr-o situatie la

17 GA 24. 409.
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ege v,

fiind proprii si de-fiecare-data, nu ca posibiltatile putintei-de-a-fi-el-insusi.

De aceea ,,caracterul kairologic” de aici nu se deosebeste numai de intelegerea
crestind a kairosului, ci si de ceea ce diferentiecazd Augenblickul din Fiinta si timp.
Kairosul din Ph&nomenologische Interpretationen zu Aristoteles nu este timpul
hotararii/deciziei in care Daseinul spune ,da’ la cerinta chemdrii. In locul acestuia ,,
timpul kairologic” aici este mai degrabad ceva in care autenticitatea nu mai este posibila.
Pe aceastd baza nu putem compara ,kairologicul” din aceste prelegeri cu termenul de
clipa din Fiinta §i timp.18

Tn subcapitolul 2.4. cercetim conceptul de timp din prelegerile cu titlul Conceptul
de timp (GA 64) si Prolegomene la istoria conceptului de timp (GA 20). Analaizand
prelegerea Conceptul de timp, subliniem ca Heidegger — in opozitic cu filosofia
traditionald nu cautd sensul timpului pornind de la eternitate. Noi, oamenii nu putem
experimenta eternitatea ca atare. Ceea ce ne caracterizeaza pe noi, oameni, este chiar
faptul ca suntem finifi. Niciodata nu ne putem desparti, nu ne putem dezbraca existenta
noastra temporala, ,,eternul ca punct de plecare nu ne este disponibil”. Doar temporalul
este singurul, care il avem la dispozitie. Dar nu este vorba numai de faptul ca eternitatea
ne este indisponibila, ci mai ales de faptul ca timpul nu-si poate capata semnificatia sa din
eternitate. Intrebarea primordiala pentru Heidegger aici nu este ,,ce este timpul”, ci devine
,cine este timpul”.*

Deci noi trebuie sa intrebdm mai intai: ce fel de fiintd poate sa inteleagd conceptul
de timp, care este alte decat fiinta eterna. Heidegger argumenteaza ca doar noi, oamenii,
pe care-i numeste Dasein trdim cu o asemenea intelegere, deoarece intreaga noastrad
existenta e penetrata de faptul ca suntem muribunzi. ,,Sum”-ul care apare in definitia lui
Descartes are pentru Heidegger sensul ,,sum muribundus”.?

Textul Prolegomene la istoria conceptului de timp poate fi considerat o prima

variantd mai ampla a operei principale, Fiinta si timp. Totusi, fata de Fiinta si timp are un

'8 M. Haar: Le moment... 69.

9 GA 64. Der Begriff der Zeit (Conceptul de timp, 1924). Vittorio Klostermann Verlag, Frankfurt am
Main, 1983. Heidegger, Martin: Az idd fogalma. Kossuth, Budapest, 1992, 51.

20 Heidegger, Martin: GA 12. 437.
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limbaj propriu, care ne ajuta la o iluminare a operei principale printr-0 prisma precedenta
ei. Am extras doi termeni din acest curs, bazandu-ne pe cercetarile lui Theodore Kisiel:
Appréasentation si Jeweiligkeit (faptul-de-a-fi-de-fiecare-data). Acesti termeni vor
disparea din Fiintd i timp, dar vor reapirea la Heidegger in perioada tarzie.”! Aceste
notiuni — n viziunea lui Kisiel — ar fi ultimele pentru gandirea fiintei §i timpului::
Anwesenheit (prezentd) si Lichtung (deschiderea luminatoare).??

Capitolul 2.5. ofera contribuie la intelegerea lipsei stabilitatii din conceptia de
timp. Teza noastrd in aceastd faza a cercetdrii poate fi formulatd astfel: in constructia
clipei din Fiinta si timp pot fi evidentiate puncte slabe, care sunt raspunzatoare de faptul
ca Heidegger nu a reusit o conceptie a temporalitatii, care sa poata fi impovarata cu
problematica fiintei. Astfel nu s-a reusit dezvoltarea totala a sensului temporal al fiintei
insasi in Fiinta si timp. Aceste puncte slabe se datoreaza si faptului ca Heidegger a gandit
conceptul de clipa in Fiinta si timp cu doud semnificatii: cdnd una extinsa (in ipostaza de
prezent autentic §i temporalizare a hotararii), cAnd una restransd (mod de temporalizare a

hotararii/Zeitigungsweise des Entschlusses).?®

21 \/ezi Heidegger, Martin: Zur Sache des Denkens. Tiibingen, 1969, 80.

*?Theodor Kisiel: Der Zeitbegriff beim frilheren Heidegger (um 1925). 194.

2 Punctele slabe nu se afld exclusiv in conceptia de clipd a lui Heidegger. Al treilea moment structural al
grijii descris pe alocuri ca si cidere este de asemenea problematic. Tn loc de neautenticul cadere ar i mai
potrivita folosirea termenului ,,in-preajma” (Sein-bei) ca si al treilea moment structural, care nu are
conotatii autentice sau neautentice, precedand facerea acestei deosebiri. Deoarece in cazul in care caderea
ar constitui al treilea moment structural al grijii, atunci autenticitatea ar fi imposibila, pentru ca
neautenticitatea caderii in mod tacit ar impiedica din start grija sa poatd deveni autentica in intregimea ei.
Heidegger insd vorbeste despre grija autenticd si despre diferenta dintre prezentul autentic §i prezentul
neautentic. Asta inseamna ca trebuie sd pornim de la un al treilea moment structural al grijii care sa poatd
aparea nu numai in modul de a fi neautentic (cazul caderii), ci are caracter formal, neutru pe plan
existential, si poate fi si autentic, si neautentic. Cercetdm si intrebarea: prin ce se deosebeste autenticul
»fapt-de-a-fi-in-preajma” de cel neautentic. Clarificdim mai departe in ce masura ,.faptul-de-a-fi-in-
preajma” si temporalizarea acestuia, prezentul, au un statut de realitate propriu. Tn urma analizelor, am
ajuns la concluzia ca faptul de a fi In preajma, trebuie interpretat tot strabatut de posibilitate (plin de
posibili), ca si intelegerea si situarea afectivd. Acest lucru se arata si in analiza starii de hotarare. Daca
se organizeaza intr-un tot intreg, structurat. Extazele temporale ale starii de hotérare — viitorul autentic (care
temporalizeaza pre-mergerea intru moarte), prezentul autentic (temporalizeaza autenticul ,,fapt-de-a-fi-in-
preajma”) si trecutul autentic (temporalizarea mostenirii reiterate) — sunt extazele posibilului propriu
(putintei-de-a-fi-sine). Acestea il aduc pe Dasein intr-o stare de tinere, care face posibild pentru el, sa-si
asume putinta de a fi el insusi §i sd-si implineasca fiinta proprie. Asta inseamna ca starea de hotérare
(Entschlossenheit) si hotararea (Entschluf) sunt in relatie foarte stransa, dar nu sunt identice. Hotararea este
implinirea/existenta straii de hotarare. (Sein und Zeit 298. Fiinta si timp. 395.)
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Rezultatele noastre in legaturd cu Fiinta §i timp sunt noi in masura in care
interpretarile de pana acum — aproape in exclusivitate — au pus semn de egalitate dintre
clipa si prezentul autentic. Fara indoiala Heidegger descrie clipa si ca prezentul autentic,
si ca modul de temporalizare a hotararii.?’ Am argumentat in favoarea tezei ci sensul
restrans al clipei, ca si modul de temporalizare a hotararii, este mult mai important decat
cel larg.?®

Hotararea si modul de temporalizare a acesteia, clipa, fac posibile Daseinului sa-si
determine fiinta proprie. Clipa temporalizeaza atat fiinta Daseinului, ca si mplinirea
propriei fiinte, cat si fiinta in genere, ca si eveniment. Heidegger intelege clipa (in sensul
restrans) ca si modul de temporalizare a hotararii, si deci ca Implinirea modului unitar de

temporalizare a stdrii de hotarare. In acest context ne concentrdm asupra termenului

PR

ege vy

In Die Grundprobleme der Phanomenologie (Probleme fundamentale ale
fenomenologiei GA 24) Heidegger spune ca faptul-de-a-fi- de-fiecare-data al fiintei
fiintarilor se temporalizeazi in Praesenz. In clipa hotirarii nu se temporalizeazad numai
faptul-de-a-fi-de-fiecare-datda a Daseinului ci si faptul-de-a-fi-de-fiecare-data a fiintei
fiintarilor de alt fel decat Daseinul. Rezumand: clipa este implinirea, temporalizarea,

faptul-de-a-fi-de-fiecare-data in genere.

24 Sein und Zeit 338, 344. Fiintd si timp. 447, 456.

% Argumentul central se refera la faptul ci in conceptia lui Heidegger starea de hotarare ,.exista” doar ca
hotarare. (Sein und Zeit 298. Fiinta si timp. 395.). Dacé prezentul autentic poate fi inteles ca si un mod de
temporalizare a starii de hotarare — dupa sugestia mea — care ne aduce in posibilitatea hotdrarii, dar exista

doar in Implinirea hotararii, atunci putem intelege mai usor de ce ,,existd” prezentul autentic doar in clipa.

acesteia este hotararea. Sensul restrans al clipei si prezentul autentic nu sunt identice, putem si trebuie sa
facem o distinctie Intre clipa si prezentul autentic. Trebuie 1nsa sd lasam deschisa Intrebarea: in ce masurd a
recunoscut Heidegger aceasta problema care se iveste din conceptia clipei?

%6 Asta inseamnd ci Daseinul este de-fiecare-dati atunci, cand posibilititile proprii de-a-fi-de-fiecare-data
le intelege ca si ,putinta-unica-de-a-fi-intreg” de-fiecare-datd al propriei fiinte si surprinde aceste
se prezinta ca i chemare. Starea de hotarare este tinerea activa a ascultarii i hotararea poate fi inteleasd ca
raspunsul implinirii propriei fiinte existente.

17



Putem ajunge la concluzia ca Heidegger a fost constient de semnificatia centrald a
clipei, deoarece retematizeaza clipa in locuri principale din Fiinta si timp. Pe parcursul
analizelor noastre am aratat insa ca Heidegger nu a diferentiat indeajuns clipa de
prezentul autentic, deoarece nu a dus pand la sfarsit consecvent diferenta dintre stare de
hotérare si hotarare.

Tn subcapitolul 2.5.9. cercetim conceptul de clipd pe baza textului Die
Grundbegriffe der Metaphysik (GA 29/30). In legiturd cu analiza ,plictiselii”
(Langeweile) Heidegger identifica clipa cu posibilitatea de baza a existentei autentice a
Daseinului.”” Acest sens al clipei este prezent deja si in ordinea de idei al operei Fiinfa si
timp, unde Heidegger leaga clipa de ,,fiecare-data”. Aici legatura aceasta va fi scoasa la
iveala intre izolare (Vereinzelung) si clipi. In situarea afectivd de bazi a plictiselii,
fiintarea se retrage pe sine in totalitate de la Dasein, deoarece Daseinul este prins, captat
(gebant) de orizontul unic-triplu al timpului.

Timpul capteazd Daseinul, dar nu ca un timp ce se opreste versus timpului
curgator, ci dincolo de curgere si oprire, timpul care de-fiecare-data este prezentd in
totalitatea sa. Timpul intreg ca orizont este cel care tine captiv. In orizontul acestui timp
se manifesta si fiintarea refuzandu-se, negandu-se (Versagen) pe sine in totalitate, lasand
Daseinul 1n gol, asa cum captat de timp, nici Daseinul nu poate ajunge la fiintare. Dar
totodatd acest timp captator este varful (Spitze), care in esentd face posibil Daseinul,
pentru ca in el devine posibil ca Daseinul sa se hotarasca la propriul sau sine eliberandu-
se din toate punctele de vedere, sd se reveleze pentru sine ca si fiintd-prezenta (Da-
sein).” Se iveste intrebarea — ca si in Fiingd si timp — ce face posibil pentru Dasein sa die
propriul posibil? Cum se realizeaza hotararea la putinta-de-a-fi-propriul-sine? Numai in
asa fel incat in punctul de varf al hotararii, in clipa, hotararea aduna timpul triplu ca
privire esentiald asupra posibilitatilor esentiale alese. Clipa in felul acesta nu este alta
decat posibilitatea de baza a existentei autentice a Daseinului in care ,Se deschide

intreaga situatie a actiunii si se mentine deschisi”.?

2 GA 29/30. 224.
28 GA 29/30. 221-224.
29 GA 29/30. 224.
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Rezumand: Daseinul numai prin implinirea starii de hotarare, in clipa,

traieste cu ceea ce in fond il face posibil, cu timpul.

3. Kairosz si Ereignis.

Tn capitolul al treilea ne ocupim mai amanuntit de notiunile de ,,Augenblicks-
Statte” (locuri de clipa) si ,,Ereignis” din lucrarile lui Heidegger cu titlurile Beitrage zur
Philosophie (Vom Ereignis) — Contributii la filosofie (GA 65) si Timp si fiinta.

In legatura cu cercetarea clipei (Augenblick) ne referim la niste aspecte care sunt
relevante in contextul interpretarilor anterioare, si totodata poartd in sine posibilitatea
unor abordari noi a problematicii. Putem observa cu usurinta ca — in timp ce si in Fiinta si
timp clipa este importanta pentru Heidegger, totusi o foloseste in mod izolat — in Beitrage
zur Philosophie (Vom Ereignis)®® termenii de Augenblick si Augenblicksstatte se afld n
centrul dezvoltarilor. Beitrdage documenteaza o ,turnura imanentd” (immanenten
Wandeln)® in gandirea lui Heidegger. Tn perioada tarzie intrebarea privitoare la fiinta se
deosebeste prin punctul de plecare de perioada de tinerete. In timp ce drumul ontologiei
fundamentale (inainte de toate operele Fiinta si timp, Problemele fundamentale ale
fenomenologiei) se bazeaza pe convingerea ca intrebarea privitoare la fiintd poate fi
abordatd mai indeaproape prin analiza Daseinului si temporalitatea fiintei fiintarilor din
lume, drumul din Ereignis incepand cu Beitrage porneste de la fiinta insasi.

Odata cu turnura aceasta Heidegger prezinta in aceste opere o conceptie noud, din
multe puncte de vedere revizuitd in legatura cu timpul.- I51 asuma o noud cale: nu mai
gandeste timpul pornind de la structura Daseinului. De aceea nu mai foloseste termenul
de Zeitlichkeit (temporalitatea Daseinului), ci de eigentliche Zeit (timp original, autentic).

Tn capitolul 3 incercam sa fixez acele noduri de puncte terminologice, precum si
sd schitez acele legaturi esentiale cu ajutorul carora strabatem drumul gandirii tarzii a lui

Heidegger construit in jurul problematicii Ereignis-ului. Cu ajutorul acestor noduri si

%0 Beitrage zur Philosophie (Vom Ereignis) (1936-1938). GA 65. Frankfurt am Main. 1989. Ed. 1. 1995.

1 Otto Pégeller in studiul Destruktion und Augenblick examineazi aminuntit formarea, dezvoltarea,
schimbarea conceptului de Augenblick din perspectiva istoriei fiintei. Vezi deasemenea Coriando: Der
letzte Gott als Anfang. 73, 103-106, 180-183.

%2 \Jon Hermann: Wege ins Ereignis. 55.
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legaturi sunt clarificate esenta timpului, timpul si fiinta, omul si fiinta, din directia ultima
si originald a coapartenentei. Privit din aceasta perspectivd, Ereignisul se prezinta ca cel
care leagi/tine impreuna timpul si fiinta, i lasd sa apartind unul de celalalt si lasd sa
coapartind omul si fiinta. Coapartenenta nu se suprapune ulterior/in plus peste fiinta si
timp. Fiinta si timp Se doneaza numai prin relatia acestor doua lucruri, din coapartenenta
se ivesc in mod propriu si de eveniment in destinul harazit si prin deschiderea
luminatoare.** Timpul ca si fiinta este darul, donatia lui Ereignis (jocul simultan al
donarii si retragerii). Omul este ,,permanentul primitor al darului”, adica al timpului.
*

Rezumand cercetdrile noastre am ajuns la concluzia ca Heidegger in clipa (Kairos,
Augenblick) si in Ereignis a gandit deopotriva coapartenenta (ZugehOrigkeit) fiintei si
timpului, dar aceasta coapartenenta este luminata in moduri diferite Tn orizontul drumului
inspre fiinta si pornind de la fiinta. Totusi conceptia de timp este unitard (incercarea de a
gandi un timp ce nu poate fi luat in posesie, inaccesibil masurarii, nu poate fi dominat).
Acest lucru se datoreaza faptului cd in fiecare moment si faza gandirii sale, Heidegger
construieste intelegerea esentei timpului pe clipa. Clipa fard indoiala se dovedeste a fi
miezul conceptiei de timp si reperul pe drumul intrebarii privitoare la fiinta. In clipa — i
diferitele aparitii ale acesteia — recunoastem momentul structural care e comun vietii
factice, a Daseinului si Ereignisului (indisponibilitatea). in clipd se reveleazi ceea ce
uneste cel mai tare gandirea de tinerete si cea tarzie a lui Heidegger: caracterul kairologic

al timpului.

3 75D, 20.
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