Rezumat

Relatia Bisericilor Romano Catolice si Greco Catolice intre anii 1867-1948 in Transilvania
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catolic, Biserica Catolicd, Drept Canonic, roman, secui, Transilvania, Orientalium ecclesiarum,
biserica particulard (Ecclesia particularis), biserica nationald, unirea, dieceza Alba lulia,

arhidieceza Fagaras-Alba lulia, dieceza Hajduidorog, Transilvania de Nord, Transilvania de Sud.

In sec. al XIX-a, atat societatea moderni-seculard, cat si biserica romano-catolici, au
trecut printr-o schimbare de mari proportii. Statele confesionale s-au transformat treptat in asa-
zise state laice. Datoritd dezvoltarii si consolidarii societatii burgheze cultura si traditiile
nationale au castigat in semnificatie si apartenenta confesionala a primit o nuanta nationala, dar,
la nivel mondial, propaganda ateistd a atins un ton specific anti-catolic.

Renasterea nationala, respectiv dorinta si lupta pentru a deveni state nationale, a impins
popoarele care pana atunci au trait in liniste si pace impreund, in lupte interetnice. Apartenenta
religioasd aproape cd era determinatd de nationalitate.

In lumea, care trecea prin transformari la nivel social, economic si religios, presa libera a
oferit oamenilor informatii unora despre altii, dar si despre eforturile politico- religioase care au
provocat conflicte nationale. Citez cuvintele episcopului transilvanean Fogarassy Mihaly: “’presa
cotidiand a devenit autoritate spirituald”, facand publicitate la iluzii si principii morale
destructive, care la randul lor au contribuit la sporirea tensiunilor dintre oameni. In Transilvania,
noua presa devine populard tocmai atunci, cand disputa despre rit intre romano-catolici si greco-
catolici capata un vadit caracter national. Pe paginile presei in limba nationald, apar articole
despre patrimoniul si traditia religioasa, interpretate unilateral, fapt cu care populatia din regiune
se confrunta periodic.

Pe meleagurile noastre, pe parcursul sec. al XIX-lea, au iesit la iveala tot mai mult
diferentele dintre mostenirea bizantina si cea romana, diferenta culturala a crestinilor care se
roagd in altd limba si practica un alt cult. Problemele etnice si tensiunile sociale acumulate pe

parcursul veacurilor au primit de multe ori tenta religioasd. Constiinta de apartenenta la Papa din
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Roma a avut o influentd diferitd asupra crestinilor romano-catolici din Transilvania ca asupra
crestinilor greco-catolici, care purtau si caracteristica apartenentei la biserica nationala. Enoriasii
catolici, care erau confruntati cu diferentele de rit, au trecut uneori la fapte de ostilitate, pentru ca
fiecare dintre ei era fidel traditiei si obiceiului stravechi. In regiunea noastra persistd pana azi si
incd sunt nerezolvate problemele religioase cu caracter national, care alcatuiesc obiectul tezei
mele de doctorat.

In Transilvania, de- alungul trecutului comun de 300 de ani in relatia de zi cu zi al
bisericii romano-catolice si greco-catolice pe parcursul trecutului comun, a fost caracterizata de
frecvente dezacorduri mai mici sau mai mari determinate de lipsa de intelegere reciproca.

Cazurile care au dat nastere conflictelor, totodata au apropiat credinciosii greco-catolici si
romano-catolici. Au recunoscut, ca trebuie sa trdiasca mai departe impreuna, si sd se adapteze
noilor asteptari. Provocarile sociale si religioase permanente, dezvoltau si formau credinciosii
transilvaneni si bisericile lor.

Manifestarea disputei rituale in Transilvania se poate numi individuala, in formarea ei
istorica. Nicdieri nu a atras atat de multe caracteristici nationale, nicdieri nu a indus atita
rezignare religioasd, resemnare §i indiferentd, ca in Transilvania. Totusi, divergentele si
dezbaterile rezultate din schimbarea riturilor nu au fost zadarnice. In ciuda faptului, ca
persoanele afectate, au remarcat pe propria lor piele consecintele nefericite ale disputei rituale,
isi simteau amenintate propria demnitate umand si libertatea personald, aceste dispute
contribuiau cu propuneri valoroase din punct de vedere normativ, ceea ce priveste legislatia
schimbarii ritului in biserica catolica. Se poate spune cd experientele amare din Transilvania si
solutiile care s-au nascut din lupte lungi au servit drept model Bisericii Universale.

Disputa rituald meritd atentie si in zilele noastre, in special schimbarea ritului la
credinciosii romano-catolici si greco-catolici transilvaneni, care trdiesc unul langa altul. Sunt
convins, pe baza cercetarilor mele, ca ,,in epoca disputei rituale”, adica in perioada dezbatuta de
mine (1867—1948), o rezolvare rezonabild in cazul schimbarilor rituale era aproape lipsita de
perspectivd. Dar in zilele noastre, in spiritul ecumenismului, sunt de parere, cd subiectul
problematic al schimbarii ritului este privit si tratat cu mai multa obiectivitate. Ne putem privi
trecutul cu gandire apolitica, putem Tmparti valorile religioase, putem trata ranile primite in
marea luptd religioasd, si ne putem pretui reciproc in mod crestin — in pofida tuturor

diversitatilor. Aceasta este oportunitatea si utilitatea tezei mele.



Practica schimbarii ritului o putem intelege in Codul de Drept Canonic al Bisericii
romano-catolice. Drept este, ca legile, ca si Codul Canonic, sunt aduse de oameni. Pentru ca in
societate si Tn biserica sa fie aduse legi bune care sa slujeasca viata, este indispensabil ca
legiuitorii sa cunoascad viata, conditiile de viatd si cultura oamenilor. Legi bune, care exclud
subiectivitatea, pot fi aduse numai de oameni care traiesc bine: cei care — judecat la nivelul celor
implicati — si-au clarificat trecutul si prezentul.

Nici schimbarea ocazionald a Codului Canonic privind ritul, nu poate fi considerat un
mare succes, pentru ca se intampla destul de des, ca in cazul aplicarii practice, sa Ingreuneze sau
sd Tmpiedice libertatea personala si demnitatea omului, care doreste sa-si schimbe ritul.

Autoritatile ecleziastice competente trebuiau sa gaseasca solutii de rezolvare in ceea ce
priveste schimbarea ritului, inaintea existentei Codului de drept Canonic al Bisericii Universale.
Cred ca este necesar accentuarea Enciclicei papei Leon al XIlI-lea, Orientalium Dignitas (1894),
care a adus legile cele mai actuale privind ritul, inca inaintea aparitiei Codului de Drept Canonic
din 1917. In Transilvania insa, cu douizeci de ani inaintea aparitiei enciclicii papale, in 1873,
episcopul romano-catolic Fogarassy Mihdly si mitropolitul greco-catolic loan Vancea considerau
ca necesar, in interesul procedurii eficiente si atensionate al schimbarii ritului, incheierea unei
conventii cu 32 paragrafe. Acesta servea ca indrumare preotilor ritului latin si grec la aplicarea
procedurii schimbarii ritului.

Cea mai mare parte a problemelor religioase transilvinene nu s-a rezolvat in
Transilvania. In perioada discutata in teza mea de doctorat problemele asociate cu acestea erau
intensificate de abuzuri nationale si de nationalism, induse de cele patru schimbari politice si
sociale (1918, 1940, 1944, 1948).

Sunt convins, ca o cunoastere a legilor aduse de conducerea Bisericii, privind schimbarea
ritului, si studierea punerii lor in practica este necesara si utila, in primul rand pentru crearea unei
legaturi mai stranse intre bisericile noastre. Erau prezenti in trecut si sperdm sa fie i in prezent si
viitor ,,marii” nostri: preoti si laici, care nu se pierd in contemplarea detaliilor, ci privesc intreaga
chestiune in context si iau astfel deciziile lor intelepte.

Teza mea de doctorat acopera diferite perioade al schimbarii ritului In Transilvania. Mi se
pare necesar a notifica, faptul ca, privind problematica schimbarii ritului, naintea anului 1918
guvernul maghiar se comporta altfel ca dupd 1918 guvernul roman. Ministrul ungar al Culturii

nu se implica in problematica schimbarii ritului, dar in general nici 1n cazurile interne ale



Bisericii. Statul maghiar dualist privea, ca si Roma, biserica romano-catolicad si cea greco-
catolicd ca fiind o singurd biserica (diferind numai in ritul lor). Legile bisericii puteau fi
practicate — din partea autoritatilor de stat — fara nici o constrangere. Problematica schimbarii
ritului era consideratd a fii competenta conducerii bisericii. In aceastd corelatie a luat nastere
pactul, privind schimbarea ritului, intre episcopul de la Alba—Iulia si mitropolitul de la Blaj:
contributia ambilor mitropoliti era dorita in cazul unor schimbari ale ritului. Dar in practica, pana
ce episcopul latin Tn majoritatea cazurilor isi dadea contributia, mitropolitul greco-catolic
ingreuna aproape toate cazurile, asa oamenii au fost de fapt defavorizati de dreptul lor legal. Mai
multi greco-catolici maghiarizati, au devenit astfel protestanti. Din motive de constiintd, pentru
ca credinciosii catolici sd nu-si paraseasca ritul, episcopul Mailath, a apelat in 1905 la Papa Pius
al X-lea, si a obtinut permisul cu valabilitate generald de primirea credinciosilor greco-catolici in
biserica latind, chiar si fara consimtamantul episcopului grec, daca acestia, din cauza schimbarii
ritului, sunt 1n pericolul de a se abate de la credinta lor, numai pentru ca episcopii greco-catolici
nu permit schimbarea ritului. Episcopul Mailath putea sd se foloseascd de aceastd permisie
primita de la Sfantul Scaun pana la retragerea acesteia, in 1928.

Dupa schimbarea imperiului, legile romanesti considerau biserica latind si cea greco-
catolica ca fiind doud biserici diferite. Biserica greco-catolica este privilegiata, dar biserica
romano-catolicd este enumeratd printre bisericile istorice. Fapt ce sporea haosul in cazul unui
schimb de rituri, si crestea mai ales numarul apostaziilor. Episcopul Vorbuchner Adolf, in
vederea reducerii apostaziilor, cere ajutor de la Congregatia pentru Bisericile Orientale, in anul
1937. Din cauza situatiei destul de grave, cere si el favoarea acordatd inaintasului sdu.
Congregatia considera acordd importan{d majora intereselor politice, si in adresa 2910/1938
respinge cererea episcopului de la Alba—Iulia.

Adresa de la Sfantul Scaun formuleaza, pe baza informatiilor false, declaratia insultatoare si
provocatoare fata de catolicii secui si episcopul Vorbuchner:
L Au fost foarte multi romani ,,maghiarizati”, in Tinutul Secuiesc, mai ales din motive
politice si economice;
IIL. Secuii, privind originea lor, nu sunt maghiari;
I1I. Cand a avut loc ,,latinizarea” definitiva al secuilor?
Din documentele de la Roma nu se poate stabili clar pe ce se baza punctul de vedere al

Congregatiei. Cred ca este important sa raspund fara explicatii lungi, la aceste intrebari si insulte,



pentru cd raspunsurile cuprind si cateva idei, care si in zilele noastre inca influenteaza relatia
intre ritul latin si greco-catolic. Raspunsul la aceste intrebari este actual si pentru faptul ca multi
istorici nu se pot descotorosi de ramasitele trecutului nationalist. Referitor la prima afirmatie a
Congregatiei, ,,au fost foarte multi romani ,,maghiarizati”’, in Tinutul Secuiesc, mai ales din
motive politice si economice” pot sa raspund numai cu date si rezultate reale ale cercetarilor
mele. Pe baza documentelor din arhiva de la Alba lulia se poate afirma, cd in baza permisiunii
primite de la Sfantul Scaun, episcopul Mailath a aprobat intre 1905-1928 in 41 localitati de 513
de ori trecerea la ritul romano-catolic. Privilegiul era valabil doar 25 de ani, numarul de
schimbare a ritului raportat la numarul credinciosilor greco-catolici care depdsea un milion, nu
ne ingdduie sd vorbim despre mase, asa cum presupunea Congregatia. Cele 513 cazuri de
schimbare a ritului aprobate de episcopul din Alba Iulia sunt foarte putine in comparatie cu cel
de 3 milioane a romanilor in 1910 si cel de 1. 133. 512 al greco-catolicilor. Este la fel de
incordata, ca si concluzia, conform careia, credinciosii convertiti isi pierd nationalitatea, adica
vor fi ,maghiarizati”. In teza mea am acordat din acest motiv o atentic mai mare aspectului
religios. Deoarece ,,maghiarizarea” romanilor este o problemd mai mult politicA si nu are
legatura cu istoria bisericii, nu o discut in detalii, cert este nsd, cd autoritatile maghiare aveau
astfel de activitati, dar cu succes foarte redus, deoarece populatia romana era in crestere
permanenta.

Este acceptat de istorici si la fel poate fi constatat si ca fapt istoric, ca in satele secuiesti,
mai ales in judetele Ciuc, Covasna, Mures-Turda si Odorhei, s-au stabilit de-a lungul secolelor
foarte multi credinciosi greco-catolici, care au preluat limba vorbitd de gazduitori, la fel si
cultura si obiceiurile lor. Statisticile ne arata ca in Tinutul Secuiesc, in 1910 traiau 14. 481 greco-
catolici si 8. 181 maghiari cu rit greco-catolic. in sudul Transilvaniei 13. 351 ortodocsi si 79. 090
greco-catolici s-au declarat maghiari, totodatd 5818 romano-catolici s-au declarat romani. Despre
cauza reald ale schimbarii ritului ne spune foarte mult faptul, ca In 1927, 15. 445 ortodocsi si 84.
951 greco-catolici s-au declarat maghiari.*

Maghiari, secui §i romani trdiau de-a lungul anilor in pace impreuna, de aceea este
explicabil ca au preluat reciproc efectele religioase si lingvistice. Din documentele care ne stau la
dispozitie reiese, ca asimilarile mai mari sau mai mici, schimbarea ritului si a limbii vorbite erau
un fenomen evident. Dar cand schimbdrile acestea — fie religioase sau lingvistice — erau

accelerate de puteri externe, au starnit reactii adverse, s-au lovit de rezistenta interna a oamenilor



si au rimas ineficiente. In perioadele lipsite de ideologia nationalistd in Transilvania schimbarea
ritului si a limbii vorbite se desfasura dupa legile naturale a convietuirii.

Cea mai provocantd declaratie a Congregatiei Bisericilor Orientale se referea la
nationalitatea secuilor. Dupa parerea mea este important a reflecta asupra acestei declaratii. Dupa
Homan Baélint ,,secuii din Transilvania sunt un grup etnic de limba maghiard. Erau — spre
deosebire de nobilimea maghiara din Transilvania, colonistii sagi sau romani — unicii cuceritori al
Transilvaniei.” Pe locul lor istoric (Secuimea de astazi) secuii cu limba maghiara s-au stabilit
treptat incepand din sec. XI.

Istoricii discutd si azi timpul exact al venirii secuilor din diferitele judete, dar stabilirea
lor pe aceste meleaguri a luat sfarsit cu mare probabilitate spre sfarsitul sec. XIII. Secuii nu sunt
romani maghiarizati, cum spune Congregatia, ci sunt maghiari care si-au pastrat un timp foarte
lung vechea lor organizare sociald. In scrisorile medievale chiar de la prima lor aparitie, secuii
erau diferiti de romani, erau intotdeauna doua etnii diferite. Pe baza referintelor enumerate se
poate spune, cd este vorba de doud popoare distincte. Secuii nu sunt deci romani maghiarizati,
pentru ca, chiar si Tnaintea romanilor, si cu ei impreunad, sunt intotdeauna numiti ca fiind de etnie
diferita de cea a romanilor.

O alta intrebare a Congregatiei, ,,cand au trecut secuii la ritul latin?”, presupune de la bun
inceput, ca secuii erau de fapt de rit bizantin. Ne bazam pe documente cand afirmam, ca secuii au
devenit crestini asemanator maghiarilor. Ei poartd deja in sec. XIII-XIV nume latine (de ex.
Istvan, Domokos, Miklds, Jakab, Gyorgy). Denumirile localitatilor dupa numele sfintilor, ca si in
cazul sfintilor dinastiei Arpadiene, sunt specifice regiunilor din Transdanubia, Slavonia ca si
regiunilor transilvanene locuite de maghiari (Campia Transilvaniei si Tinutul Secuiesc).

La intrebarea referitoare la originea si confesiunea secuilor putem raspunde cu datele
adresei papale din 1332-1337, conform careia, in Tinutul Secuiesc se aflau atunci deja foarte
multe biserici si parohii romano—catolice. Satele secuiesti cu ,,probleme de disputd rituala”
(Miercurea — Ciuc, Leliceni, Pldiestii de Sus, Gheorgheni, Sancrai, Homorod, Odorheiu—
Secuiesc, Lueta, Poian, Lemnia etc.) ajunse pana la Roma, in registrele notariale apar ca parohii
romano-catolice. Biserica greco-catolicd in Transilvania ,,s-a nascut” la sfarsitul sec. XVII, cand
Principatul Transilvaniei a luat sfarsit si a inceput expansiunea Imperiului Habsburgic.
Activitatea iezuitilor era mai puternica in vremea aceasta. Cu ajutorul iezuitilor (Baranyi Pal,

Hevenesi Gébor, Vizkeleti Péter, Baranyi Istvan) si al nobililor romano-catolici o parte dintre



credinciosii ortodocsi au trecut la ritul romano-catolic. La nasterea acestei uniri au contribuit nu
numai motive religioase, ci si sociale si politice. Preotii romani se straduiau pentru inbunatatirea
propriei situatii sociale impreund cu credinciosii lor convertii, iar Curtea din Viena vroia sa-si
realizeze propriile planuri politice. Guvernul Regal din Transilvania a apelat si la preotii
Tinutului Secuiesc, sa participe la unirea romanilor. Preotii secui romano-catolici la Intrunirea lor
din 23. octombrie 1699 la Sumuleu-Ciuc, au declarat ca nu sunt potriviti pentru aceasta sarcina si
nu vor sa se amestece in aceastd problema. Preotii romano-catolici, destul de putini la numar
defel in acea perioada, se distanteaza univoc de la unirea religioasa, privind ca unica lor vocatie
ingrijirea spirituala si pastrarea credinciosilor romano-catolici in religia lor.

Ne bazam pe documente autentice, cand spunem, cd secuii aparfineau intotdeauna de
biserica romano-catolica latind, nu si-au schimbat ritul, si nu au fortat pe nimeni sa treaca fara
voia lui in biserica lor. In ciuda vicisitudinilor, populatia Tinutului Secuiesc a rimas romano-
catolicd, in ritul latin si-a pastrat si apdrat religia, dar a respectat totodatd religia altora. A
supravietuit atacurilor turcesti si tataresti, a supravietuit timp de 150 ani fara episcopi cu foarte
putini preoti. Episcopul transilvanean, Rudnay Sandor, scria in comunicatul sau ,,ad limina” din
20. noiembrie 1819.: ,,Din cauza raspandirii protestantismului s-a redus numarul parohiilor, dar
catolicismul din scaunele secuiesti Gheorgheni, Ciuc si Covasna a rdmas pastrat Intr-un mod
miraculos.”

Pe baza cercetarilor mele pot afirma, cd de la infiintarea unirii greco-catolice dezbaterea
rituala ca si problematica schimbarii ritului in Transilvania au fost in continuu teme i motive de
conflict intre bisericile romano-catolica si cea greco-catolica. Din partea greco-catolicilor lupta
se dadea pentru obtinerea drepturilor cetdtenesti si a libertatii religioase, adicd pastrarea
autonomiei, din partea romano-catolicilor pentru apararea si pastrarea credintei si al ritului in fata
schimbirilor politice si influentdrii externe destul de violente. In luptele acestea nu a observat
nimeni, sau daca da, numai putini, cd dusmania nu numai ca sporea necazurile, ci a adus si ceva
frumos cu sine. In ciuda acestor dusminii, legitura dintre cele doua rituri a luat o directie
pozitiva.

Despre disputa rituala in Transilvania se poate vorbi numai in complexitatea ei reala.
Numai asa putem intelege acest minunat proces de dezvoltare, nelipsit de momente dureroase.

Evenimentele care au dus la declansarea disputei de rit, analizate in aceastd lucrare, arata

ca, perioada de timp relativ scurta intre anii 1867—1948 a fost cea in care atat biserica universala,



cat si cea locald au pus la punct legislatia referitoare la problematica schimbirii de rit. In aceasta
perioadd se infiinteaza provinciile bisericesti greco-catolice, si se formeaza legile privind
reglementarea legaturilor dintre bisericile partiale. Putem afirma, ca disputa rituala si legatura
intre cele doua rituri in Transilvania au contribuit mult la clarificarea si inbunatatirea legislatiei
bisericii universale.

Deschid teza mea de doctorat cu tratarea legilor actuale ale bisericii, cu motivul de a le
folosi mai tarziu ca puncte de referinta si pentru a evita repetirile ulterioare. In analiza procesului
de dezvoltare a legilor rituale discut despre doctrina papilor si conciliilor precedente, pentru ca
acestea constituie baza solida in pentru tema dezbaterilor.

Desi perioada discutata in tezd nu cuprinde Conciliul Vatican II, dar deciziile acestui
Conciliu si normele Codului de Drept Canonic referitoare la rituri, aparute in spiritul sinodului,
sesizeazd 1n forma lor perfectd ,utilitatea” dezbaterilor de rit specific transilvanean.
Necunoagterea doctrinelor bisericesti din zilele noastre precum si cea ale legilor aferente ar
insemna o lipsd, deoarece nu am avea cunostintd despre rezultatul luptei despre care trateaza
disputa de rit din Transilvania. Prin prezentarea si discutarea normelor legate de rit ale
conciliului, a legislatiei formulate, doresc sa sesizez, ca in pofida legislatiei formulate nu putem
vorbi de un scop total atins. Cunoasterea acestora este necesard ca sa ne putem innoi in spiritul
lor si sa putem discuta despre evenimentele inca neprelucrate ale trecutului.

Pe parcursul perioadei prezentate in lucrare, s-a dovedit de mai multe ori, ca
nerespectarea $i neacceptarea reciproca intre rituri a adus numai daune vietii religioase. Din
disputa de rit, atat romano-catolicii cat si greco-catolicii din Transilvania, au 1nvatat, printre
altele, ca increderea excesiva in politica si putere, a adus numai daune bisericilor respective. Din
aceste experiente amare meritd sa fie trase concluziile adecvate.

Ca prototip al dezbaterilor pe tema de rit poate fi considerat Marea Schisma din 1054. La
radacinile rupturii bisericilor din Est si Vest stiteau de fapt aceleasi motive ca si in cazul
dezbaterilor de rit din Transilvania: respingerea categoricd a diversitatii si a diferentei,
amplificate de concentrarea asupra intereselor personale egoiste si politice in detrimentul celor
nobile si universale. Dupa Schisma, situatia intre Roma si Bizant s-a inrautatit intr-o asemenea
masurd, incat a fost nevoie de secole de munca si rugaciune pentru a putea — in prezent — discuta

despre posibilitatea vindecarii ranilor si a prelucrarii doleantelor reciproce.



Pe parcursul istoriei s-a dezvoltat o varietate numeroasa de rituri. Trebuia si trebuie gasita
modalitatea de convietuire pasnica ale acestor rituri Diversitatile lor au la baza elemente
obiective: natura, psihologia, cultura, istoria si mentalitatea poporului dat. Diversitatea nu poate
fi motiv de diviziune, ceea ce la inceput nici nu era. Sf. Augustin (354-430) era foarte sever in
privinta factorilor care deranjau unitatea credintei, dar chiar si el a acceptat diversitatea riturilor.
,Obligatoriu este numai ce este ordonat de Dumnezeu, si este obicei pretutindeni. In cele
liturgice sa se adapteze fiecare obiceiurilor locale, acolo unde tocmai se afla.”

Cuvantul ,,rit” semnifica initial ,,ordine”, mai tarziu era legat de ,,pastrarea ordinii”. La
Conciliul din Florenta foloseste deja expresia consuetudo, ceea ce inseamna, ca ritul este de fapt
modalitatea in care se fine ritualul. Semnificatia primara a ritului se refera la liturghie, mai tarziu
semnifica persoana, apoi traditia cu toate elementele sale. Semnificatia mai profunda a ritului
poate fi gasita In decizia conciliara Orientalium ecclesiarum. Conciliul defineste trei semnificatii
al expresiei: 1.) riturile sunt egale in biserica universald; 2.)este personal, fara nici-o determinare
teritoriala; 3.) ritul este autonom.

Conciliul Vatican II. a examinat ritul nu numai din punct de vedere liturgic, ci si
eclesiologic. Conform doctrinei conciliara, ritul este expresia multipla si coerenta a credintei
bisericii. Include in primul rand liturghia bazatd pe adevaruri dogmatice, totodatd stilul vietii

2

monastice si randuirea bisericii. Cuvantul ,rit” nu a fost niciodatd inteles cu o singurd
semnificatie. De aceea nu poate fi definitd cu exactitate, mai ales daca se iau in considerare si
opiniile referitoare la expresie.

Decizia Conciliului Vatican II. Orientalium ecclesiarum, in punctul 3. vorbeste despre rit
ca despre mostenire eclesiastici ce s-a incorporat in cultura si istoria popoarelor. Perceptia
conciliald despre mostenire include bunurile, doctrinele, cultura, istoria, comunitatea si tradifia
ce influenteazad persoanele si organizatiile. Biserica interiorizeaza mostenirea culturala,
psihologica, religioasa, sociald si juridicd a natiunilor, intrucdt acestea corespund credintei
catolice.

Punctul 3. al deciziei subliniaza si semnificatia liturgica a ritului, fiind un motiv central in
viata bisericii. Sfanta Liturghie este de fapt glorificarea puterii divine. De obicei, cand vorbim

despre o Biserica, intelegem In mod automat liturghia, iar cand reflectam asupra liturghiei,

intelegem aceea Bisericd. Decizia din Orientalium eclesiarium, prevede ca ritul inseamna legile



liturgice, care sunt denumite ca ritus liturgicos. Din acest motiv Conciliul apeleaza la bisericile
orientale pentru pastrarea propriei liturghii si a disciplinei bisericesti.

Bisericile de rit oriental sunt biserici de legislatie proprie (sui iuris), sunt egale, nici una
nu este superioara celeilalte. Dispun in mod egal de drepturi si obligatii. Conciliul accentueaza,
cd bisericile orientale si occidentale sunt egale in demnitate, drepturi si obligatii.

Bisericile diferite, unite intr-o singurd credintd si sub conducerea Papei de la Roma,
alcatuiesc impreuna Biserica Catolica.

Gandirea si terminologia conciliara se reflectd si in Codul de Drept Canonic latin din
1983, deasemeni si in cel Oriental din 1990. Totodata se clarificd si notiunea de rit, ea
distantandu-se de cea a bisericii particulare (Ecclesia particularis), desi legislatiile specifice
fiecareia se complementeaza reciproc in procesul de legiferare.

Trecerea de la un rit la altul, in doctrinele papale si conciliale, se poate intelege cel mai
clar in lumina conflictelor istorice si politice intre Roma si Constantinopol. Suveranii pontifi ale
secolelor XII-XIII s-au pronuntat majoritar in favoarea latinizarii totale. larasi altii luptau pentru
pastrarea riturilor diferite. Documentele papale si conciliale ale epocii respective nu foloseau
inca o terminologie clard, univoca pentru expresia ,,rit”.

O etapa importantd in problematica ritului este perioada dintre pontificatele suveranilor
pontifi Benedict al XIV-lea (1740—1758), respectiv Pius al IX-lea (1846-1878). In timpul
pontificatelor acestora se faceau eforturi devotate pentru clarificarea problematicii riturilor.
Opera lor se dovedeste a fi cu atat mai relevantd, cu cat perioada documentelor emise de ei
coincide Tn mare parte cu unirea si cu inceperea disputei de rit.

Conciliul Vatican I. a durat prea putin, astfel incat nu a fost timp destul pentru discutarea
proiectului riturilor. Din acest motiv a devenit important, ca la sfarsitul secolului al XIX-lea,
Stantul Scaun sa emita o legislatie clara in privinta riturilor, fapt ce a fost indeplinit de enciclica
Orientalium dignitas, a papei Leon al XIII-lea, emisa in 1894.

Declaratiile Congregatiei Orientale in secolul al XIX-lea, se referd in oarecare masura si
la relatia dintre romano-catolicii si greco-catolicii din Transilvania. Congregatia a contribuit si la
reglementarea relatiei riturilor si la clarificarea legilor privind schimbarea ritului.

in partea a doua, mai lungd a tezei mele, dezbat relatia dintre romano-catolici si greco-

catolici la lumina cazurilor si persoanelor concrete.
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Reflectand retrospectiv pot afirma impreund cu coordonatorul meu stiintific, ca oricat de
mult s-a Tmbunatatit relatia intre bisericile cu rit latin si grec, situatia nu a fost nicicand insorita.
Relatiile au fost tensionate si datorita conflictelor bazate pe diversitatile specifice care tineau de
ordinul dreptului canonic, desi ele aveau un impact minor. Cele mai mari divergente generatoare
de conflict au fost totusi cauzate de interesele nationale. Aceasta ,,mostenire” de 300 de ani nu
poate fi pur si simplu ignorata.

in pofida celor mai sus amintite, daca evaludm convietuirea celor doua biserici, trebuie sa
constatdm ca suferinta comund in credintd predomind fatd de evenimentele izvorate din
nationalism, chiar daca ambii factori — cel al credintei si al nationalismului — au fost si sunt
prezenti si in zilele noastre. Relatia intre bisericile romano-catolice si greco-catolice in
Transilvania, poate fi analizata si evaluatd numai in context istoric. Oricare ar fi perioada istorica
vizatd, putem spune totusi, cd 1n pofida tuturor, atitudinea care predomind, atat in cazul
ierarhilor, cat si al credinciosilor este una izvorata din credintd, ,,catolica”. In Transilvania relatia
intre cele doua rituri nu era niciodatd caracterizata de conflicte unilateral negative. Acestea erau
mai degraba fenomene locale, activitatea unor preoti si laici partinitoare, sau violenta oamenilor
exaltati si a unor grupuri inflacdrate. Ranile primite In evenimentele intense incd nu s-au
vindecat, prelucrarea insultelor din ambele biserici Tncd mai necesita timp.

In viata romanilor din Transilvania, dar mai ales in procesul de formare nationald a
greco-catolicilor, pentru ca trdiau soarta minoritatii, biserica nationald a implinit un rol marcant
si important, ca si limba, constiinta si cultura nationala.

Populatia diversa ca etnie si religie din Transilvania nu a trdit niciodata intr-un stat unitar
national, fapt ce se evidentiaza mai cu seama in evenimentele politice legate de anii 1920, 1941
si 1944,

Secesiunea de la Trianon nu a cauzat schimbari semnificative in viata greco-catolicilor in
Transilvania, eparhiile nefiind afectate de schimbarile de granitd ale diferitelor state. Totusi se
constata o intarire, intensificare a sentimentului national determinat de necesitatea demonstrarii
loialitatii fata de biserica nationald, precum si a patriotismului, intr-o masura mai mare decat
altii. Cu atat mai mult sunt nsa afectati de dictatul de la Viena. Biserica vroia, ca si in zilele
noastre, sa-si pastreze suveranitatea de care se bucura 1nainte de Trianon, si a respins toate

incercarile care aveau ca scop asimilarea in biserica Ungariei.
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Inainte de a ne aprofunda in tema tezei, sa desfasuram pe scurt fundalul istoric pe care s-a
format, s-a dezvoltat structura bisericii greco-catolice, precum si relatia ei cu romano-catolicii.

Péana in secolul al XVIIl-lea, romanii din Transilvania, apartineau de biserica ortodoxa.
Unirea lor bisericeasca incepe in 1690 la Alba-Iulia. Iezuitul Baranyi Pal, fiind parohul de la
Alba-Iulia, a luat parte la mai multe Intdlniri unioniste, unde din imputernicirea cardinalului
Kollonich Lipét, cerea mai ales eliberarea iobagilor si dobandirea diferitelor privilegii. Unirea s-
a Infaptuit pana la urma in 1698 cu participarea arhiepiscopului ortodox, Atanasiu Anghel si a
fost confirmatd de imparatul Leopold I., in 1699. Prima dieceza greco-catolica s-a infiintat in
1721, la propunerea Imparatului Carol al IIl-lea si cu aprobarea Papei Inocentiu al XIII-lea, cu
numele de Fagaras—Alba-Iulia. Episcopii greco-catolici s-au straduit foarte mult pentru a fortifica
biserica, si imbunatati scolile si au stimulat studiul tinerilor in strainatate. Sediul diecezei de
Fagaras se muta in 1738 la Blaj, si este ridicata in 1853, de papa Pius al IX-lea, la rangul de
arhiepiscopie.

Cu nasterea unirii, existenta Bisericii Ortodoxe in Transilvania parea periclitatd. Dupa
anul 1744 o parte a romanilor s-a Intors in sanul Bisericii Ortodoxe, ca parte a Bisericii Sarbe.

Revolutia din 1848 sporea mai degraba conflictul decat armonia intre natiunile din
Transilvania. Imparatul Franz Josif a recompensat comportamentul greco-catolicilor in timpul
revolutiei cu incd doua dieceze: Gherla si Lugoj si a ridicat Blajul la rangul de mitropolie (1853).
Acum nu mai exista niciun obstacol in fata convocarii conciliului regional greco-catolic, unde
provincia arhiepiscopald a devenit independentd de jurisdictiile altor provincii bisericesti si s-a
subordonat direct Sfantului Scaun Apostolic. Cu conducerea episcopilor priceputi, biserica
greco-catolicd a devenit purtatorul de cuvant al culturii roméanesti. Mitropolitii loan Vancea de
Buteasa (1868) si Victor Mihali de Apsa (1898) s-au straduit foarte mult pentru suveranitatea si
dezvoltarea bisericii si a invatamantului. S-au tinut departe de miscarile autonomiste din
Ungaria, demonstrand si asa independenta lor si, cd, in afard de Sfantul Scaun Apostolic, nu
accepta niciun fel de autoritate ierarhica.

In interesul rezolvarii relatiei riturilor transilvinene, episcopul romano-catolic Fogarassy
Mihaly si greco-catolic Ioan Vancea de Apsa au conceput la 17 august 1873 o conventie cu 32
puncte, care continea Indrumari preotilor romano-catolici si greco-catolici. Schimbarea ritului in
Transilvania dispune astfel de note caracteristice fiecirei epoci. In anii 1800 era actuald mai ales

problematica administrarii sacramentelor, dar si probleme specifice clerului.
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In perioada episcopatului lui Lonhart Ferenc si Victor Mihali de Apsa a aparut decretul
ministerial, care continea rebotezarea copiilor si exercitarea libera a religiei. Legea de stat a
aparat de fapt drepturile credinciosilor de diferite rituri de abuzul de putere al preotilor. Toate
acestea exprima conflictul ce se dezvolta treptat intre bisericile cu rit latin i grec. Cererile
credinciosilor inaintate episcopilor, contin foarte des justificari de natura lingvistica si declaratia,
cd in cazul respingerii, sunt gata sd-si schimbe si religia. Episcopul Mailath Gusztav Kéroly
(1897-1918) se confrunta deja la inceputul episcopiei sale cu aceste probleme. A costat lupte
indelungate, ca credinciosii greco-catolici de nationalitate maghiara, care vroiau sa isi schimbe
ritul, sa devind romano-catolici cu respectarea Codului Canonic si al conventiei transilvanene.
Episcopul a facut tot posibilul, ca credinciosii care solicitau schimbarea ritului sa nu devina non
confesionali sau sd nu-si schimbe confesia. Acest fenomen era specific mai ales in Tinutul
Secuiesc, unde in unele sate, schimbarea ritului a devenit a miscare in masa. Greco-catolicii
localnici s-au declarat secui maghiari si demult nu mai practicau ritul lor original (multi nici nu
mai erau greco-catolici), frecventand biserica romano-catolicd. Se intelege deci stradania
episcopului de a salva credinciosii de lepadarea de credinta. Episcopul a cerut ajutor de la Sfantul
Scaun. La 18. februarie 1905, papa Pius al X-lea, acorda permisiunea generald episcopului in
scris, iar la audienta din 24 decembrie si personal, referitoare la preluarea credinciosilor greco-
catolici in biserica romano-catolica chiar si fara acordul episcopului grec, daca acesta nu permite
credinciosilor schimbarea ritului. Episcopul Mailath s-a folosit de acest drept pana in 1928.

Un eveniment interesant In viata greco-catolicilor maghiari in Transilvania este
infiintarea episcopiei din Hajdudorog. Greco-catolicii maghiari in Transilvania nu dispuneau de
episcopie de sine statatoare, ci se ingirau in careva dintre episcopiile greco-catolice romane.

Din cauza tendintelor nationaliste remarcate in provincia episcopiei greco-catolice de
nationalitate romana, credinciosii mai bine 1si paraseau credinta, decat sa ramana membrii acestei
biserici. In Tinutul Secuiesc preotii greco-catolici (cu putine exceptii) nu celebrau liturghia in
limba maghiara credinciosilor de nationalitate maghiara.

Tendintele de independentd greco-catolice din 1912 in Ungaria au avut succes. in bula
din 8 iunie 1912, papa Pius al X-lea, a confirmat infiintarea diecezei maghiare de Hajdudorog.
Sfantul Scaun Apostolic a anexat acestei dieceze 162 parohii din teritoriul Transilvaniei: 4
parohii din Gherla, 41 parohii din Oradea si 35 parohii din mitropolia Fagaras. Scopul era

prevenirea demaghiarizarii §i a parasirii ritului de cétre greco-catolicii de nationalitate maghiara.
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Privind 1nsa parohiile greco-catolice din Tinutul Secuiesc, preotii si credinciosii, putem constata
ca aceastd anexa nu s-a dovedit a fi o solutie benefica. Pe de o parte, au ramas foarte mulfi greco-
catolici de nationalitate maghiara in afara granitei episcopiei Hajdudorog, apartinand in
continuare de arhiepiscopia Fagaras, pe de alta parte, valul convertirilor nu a putut fi oprit.

Dupa Primul Rézboi Mondial, 75 parohii din episcopia Hajdudorog au fost reincadrate in
episcopii de nationalitate romand. Mitropolia greco-catolicd din Transilvania si-a pastrat
independenta si in Romania Mare, nu a fost subordonat arhiepiscopiei romano-catolice din
Bucuresti.

Legile statului romén reglementau in mod diferit situatia bisericilor ca cele ale Ungariei.
Constitutia Romaniei din 1923 asigura prin articolul 137 exercitarea libera a religiei, si a declarat
prin articolul 22 ambele biserici de nationalitate romana, cea ortodoxa si greco-catolicd ca fiind
biserici nationale. Legea cultelor din 1928 a impartit confesiunile pe 5 grupe: 1.) Biserica
dominantd (ortodoxd); 2.) Biserica cu intaietate fata de celelalte culte (greco-catolicd); 3.)
Biserici istorice (latind, rutend, reformatd, armend, unitariand, evanghelica, cultul mosaic, etc);
4.) Biserici recunoscute (baptistd); 5.) Biserici nerecunoscute (nazarenii, adventitii, etc.)

Legea cultelor considera schimbarea ritului o schimbare a confesiunii. Schimbarea ritului
era asadar controlatd de guvern. Credinciosii romano-catolici s-au indreptat spre biserica greco-
catolica, chiar si impotriva vointei lor. Cel mai frecvent eveniment era rebotezarea copiilor, mulfi
credinciosi afland abia in momentul casatoriei ci erau inregistrati de stat ca greco-catolici. In
situatia politicd schimbata, bisericile romano-catolice vroiau sd oficializeze legatura lor cu
Sfantul Scaun. Incheierea Concordatului a avut loc la 10 mai 1927.

Din documentele de arhiva reiese, ca disputa de rit a culminat in perioada interbelica.
Privind situatia sociala si politica schimbata, putem spune la scara umana, ca in perioada aceasta
nu merita sa fi romano-catolic de nationalitate maghiard. Documentele arhivale dovedesc insa
faptul, cd solicitantii au insistat asupra schimbarii ritului, pundnd deoparte toate calculele
omenesti.

La intrarea 1n vigoare al Codului din 1917, situatia politica si religioasa a credinciosilor
catolici din Transilvania era atat de agitatd, incat aplicarea totald a legilor era imposibild. Codul
de Drept Canonic a reusit sa fundamenteze clar regulile privind schimbarea ritului. Canonul 98

asigura protectie credinciosilor cu rit oriental, interzicand clerului initierea schimbarii ritului.
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Canonul 1nsa nu a fost acceptat de Romania, s-au impotrivit mai ales credinciosii greco-catolici
de nationalitate romana.

Presiunea politica a anilor 1930 au ngreunat viata romano-catolicilor si greco-catolicilor
de nationalitate maghiard in Transilvania. Autoritatile romane locale au inceput programul de
,reromanizare” a Tinutului Secuiesc. Principalii piloni erau autoritatile organizate central, astfel
incat se poate vorbi mai de graba de o perioadad violentd si de persecutii organizate la nivel
central, decat de o disputa de rit. Celor trecuti la religia ortodoxa sau greco-catolica de
nationalitate romana, li se ofereau locuri de munca sau alte avantaje, cei care refuzau convertirea
era amenintati cu pierderea locului de munca si alte persecutii. In aceasta convertire silita au luat
parte chiar si multi dintre preotii greco-catolici de nationalitate romana. Toate acestea insda nu au
adus rezultatele dorite de autoritati. In pofida tuturor promisiunilor si amenintarilor credinciosii —
cu putine exceptii — au ramas fideli bisericilor de care apartineau.

Dupa Dictatul de la Viena (30. august 1940) in Transilvania de Nord au avut loc
schimbari de rit in perioada septembrie- decembrie, mai ales in comunitatile unde din motive
politice s-au efectuat convertiri silite. Resursele documentare ce ne stau la dispozitie, noteaza
faptul ca, credinciosii — cu putine exceptii — s-au intors la ritul lor original, mai ales 1n tinuturile
omogene din punct de vedere confesional, fapt ce a fost favorizat si de fuga multor preoti
ortodocsi si greco-catolici de nationalitate romana din f{inuturile nordtransilvanene. Vicarul
general romano catolic, Sandor Imre, cu sediul in Cluj, avertizeaza preotii de rit latin, in vederea
latin erau efectuate dupa regulamentul prevazut de Codul de Drept Canonic, pe baza declaratiei
fiecarui solicitant aparte. Conducerea bisericii romano catolice trebuia sa actioneze rapid, pentru
ca protestantii, profitand de situatia formata, au atras credinciosii nerabdatori in biserica lor, cu
explicatia gresitd, cd numai asa pot scdpa de religia greco-catolicd si pot deveni maghiari
adevarati.

Dictatul de la Viena a afectat sensibil organizatiile bisericesti. Episcopiile din Oradea,
Satu-Mare si mare parte al episcopiei din Alba-lulia, au devenit parte a Ungariei, iar parohiile
din sudul Transilvaniei au rdmas in Romania. Mitropolia greco-catolicd de nationalitate romana,
din Blaj a rimas in Romania dar multe parohii au fost mutate in Ungaria. In Transilvania de Sud

a crescut astfel si mai tare caracterul politic al religiei si al afilierii religioase. Episcopul Marton
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Aron astepta mai multd intelegere si comportament fraternal din partea greco-catolicilor, mai
ales cand credinciosii lui traiau in situatii de amenintare.

Din cauza schimbarii ritului in Transilvania de Est, Congregatia pentru Bisericile
Orientale, a retras in toamna anului 1940 de dreptul nuntiului de la Budapesta de a acorda
permisul de schimbare a ritului. Deci ceea ce se putea aranja pana acuma la Bucuresti, nu mai
era posibil la Budapesta. Cazul era complicat si de faptul ca legislatura si schimbarea ritului pe
teritoriul Transilvaniei de Nord a intrat in vigoare abia In 1942, asa cd au ramas mai departe
valabile Legile Religioase Romane, conform carora schimbarea ritului echivala cu schimbarea
confesiei, trebuiau deci respectate legile referitoare la convertire.

Relatia ntre romano-catolici si greco-catolici in Transilvania de Sud intre anii 1940—
1944 era in mare parte asemanatoare cu cea din Transilvania de Nord, cu exceptia, cd acolo
romano-catolicd de nationalitate maghiara. Conflictele locale, manifestarile ofensive din partea
organizatiilor de stat sau persoanelor exaltate, nu pot fi generalizate si nu se pot trage concluzii
semnificative. In comportamentul lor, ambele biserici se striduiau la pastrarea caracterului de
biserici-surori, chiar i atunci cand nu au reusit sd invinga interesele nationale.

Regimul de dupa 1945 a pus la grea incercare biserica catolica din Romania. Cel mai
periculos an a fost 1948. Legea Cultelor, emisa la 4 august 1948, prevedea ca fiecare confesiune
religioasa este obligatd sa predea statului Proiectul de Statut. Episcopii catolici erau impotriva ca
biserica catolicd in Romania sa ajungd in starea de ex lex, de aceea la 28 octombrie 1948,
episcopul latin Marton Aron si episcopul grec Iuliu Hossu au depus la guvern un statut
cuprinzand 46 articole. Acest statut nu a fost insd niciodatd aprobat. Dimpotriva, conform
decretului nr 354/1948, la 1 decembrie 1948, guvernul roman scoate biserica greco-catolica in
afara legii. Disputa rituald intre cele doua biserici In Transilvania a ajuns asa la final, dar a
inceput calvarul bisericii greco-catolice din Roménia. In circulara din 11 octombrie 1948,
episcopul Mérton Aron se solidarizeaza cu credinciosii greco-catolici. Ingrijirea spirituald a
credinciosilor ramasi fideli ritului lor, a fost preluata de-a lungul a patru decenii de preotii ritului
latin, asumandu-si astfel chiar si persecutia din partea statului.

In alegerea temei disertatiei mele a avut un rol important faptul, ¢a fiind preot diecezan
de Alba lulia si paroh la Rosia-Montana si Abrud, sunt des in contact cu credinciosi greco-

catolici. Pana la inceputul anilor 200, greco-catolicii nu aveau nici preot nici biserica, asa ca
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frecventau biserica romano-catolicd. Din dialogul purtat cu cateva familii greco-catolice de
nationalitate romana, dar cu nume de familie de provenientd maghiara, am putut avea o prima
impresie despre detaliile schimbarilor de rit petrecute in familiile respective. Acestea au fost
completate de arhiva parohiei, unde puteam sa studiez insemnarile parohilor predecesori. Dupa
arhiva parohiei, arhiva arhiepiscopald din Alba Iulia s-a dovedit a fi o adevérata ,,comoara”. Aici
am avut posibilitatea sa studiez detaliile fenomenului schimbare de rituri in Transilvania.

La parohie am remarcat, cd oamenii nu vorbesc deloc cu placere despre evenimentele
trecutului. Conviefuirea in pace in zilele noastre, 1i fiaceau sa uite problemele trecutului dar
aveam impresia, cd uitarea lucrurilor nu duce la Tmpacare totald si nu stimuleaza bisericile de a
merge mai departe, depasind aceasta stare de atitudine distanta.

In elaborarea disertatiei mele, care dezbate relatia dintre bisericile romano-catolice si
greco-catolice in anii 1867—1948 m-am bazat in masura de 78% pe cercetari de arhiva. Am reusit
sa prelucrez in totalitate materialul arhivei arhiepiscopale din Alba lulia referitor la aceasta tema.
Aceastd munca s-a lovit insd de multe obstacole. Cel mai greu s-a dovedit a fi citirea scrisorilor
scrise manual si gasirea mesajului esential ale documentelor. Modul individual de formulare a
scrisorilor, diferitele conceptii istorice ale preotilor si analiza subiectivd al Codului de Drept
Canonic a iesit la iveald si in documente. A fost nevoie de o atentie sporitd in ceea ce priveste
interpretarea corectd istoricd si din punctul de vedere al dreptului canonic a celor scrise.
Sistematizarea documentelor, mai ales a celor nascute in toiul disputelor intense s-a dovedit a fi
iardsi o munca care cerea multd sensibilitate. Pe langa arhiva arhidiecezana am reusit sa strang
material si in arhivele de la Tg. Mures, Gheorgheni, Sfantu-Gheorghe, Odorheiu-Secuiesc si
Gherla. Arhiva mitropoliei din Blaj nu putea fi accesata, deoarece cu ocazia trecerii in ilegalitate
documentele au fost transportate intr-o alta locatie. Totusi, din corespondenta interdiecezana mi-
am putut forma o opinie despre atitudinea episcopilor cu privire la schimbarea de rit. Un ajutor
semnificativ au fost de asemenea, Domus Historia ale parohiilor.

Demersul cercetarilor pe parcursul scrierii disertatiei, pare a fi destul de simplu, dar in
realitate presupunea o munca destul de exigenta cu o culegere indelungata de material si, in lipsa
documentelor in limba maghiara, o traducere intemeiata.

Pe langa arhive, am avut la dispozitie — ca fost student — si biblioteca Universitatii Sfantu

Paul din Ottawa (Canada).
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Trebuia tradus si prelucrat nu numai materialul in limba engleza ci si documentele din
limba romana. Cartile si documentele disponibile m-au ajutat la efectuarea planului meu. Am
avut posibilitatea de a explora relatia romano-catolicilor si greco-catolicilor, ca si problematica
ritului Intre anii 1867-1948. Ambele parti al tezei mele de doctorat — prezentarea riturilor pe
baza legislatiei actuale si prelucrarea disputei despre rituri Intre romano-catolici §i greco-catolici
in Transilvania — aratd prea bine sarcina care ne revine noud, astizi. Apartenenta la aceeasi
biserica si religia noastra crestind, ne obliga la cunoasterea si respectarea reciproca ale istoriei,
religiei, culturii §i riturilor noastre.

Trebuie sa multumesc multor persoane, care m-au ajutat si indrumat In timpul scrierii
disertatiei. In primul rand coordonatorului meu stiintific, fostilor mei profesori, arhivarilor,
bibliotecarilor, parohilor, care pe langd munca lor, m-au ajutat foarte mult in cercetarile mele, ba

mai mult, au considerat importanta ,,nasterea” acestei disertatii.
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