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CUVINTE-CHEIE: ceremonial funebru, rit, mit, separatie, trecere, agregare, priveghi,
doliu, bocet, procesiune religioasia, inhumare, praznice mortuare, strigoi, destrigoizare,

postexistenta, stramos.

REZUMAT

Perceptia umana obisnuita atribuie mortii o reprezentare negativa, identificand-o cu
sfarsitul existentei ori cu alunecarea tragicd In neant. Societatea secularizantd a mileniului I11
nu is1 poate depasi angoasele fatd de acest subiect, deoarece a pierdut contactul cu ,,lumea de
Dincolo” si absolutizeaza valorile ,,lumii de Aici”, intr-o incercare disperatd de a se uita pe
sine si principiile care 1i sunt temelie. Omul apartinand secolului nostru este un naufragiat
fragil pe taramul propriei neputinte de a cunoaste.

In acest context, abordarea temei mortii Intr-o lucrare de doctorat este dificila si,
aparent nefireascd, avand In vedere ca majoritatea indivizilor resimt, mult mai proeminent,
tentatia expunerii aspectelor ,luminoase” ale existentei, nasterea si cdsatoria. Contrar
prejudecatilor, moartea, departe de a fi un punct terminus, ni se dezvaluie drept Marea
Trecere In Lumind, eveniment esential in ,,cdldtoria” pamanteand a omului. Moartea este
perceputd ca un prag, ca o rascruce la care fiinta umana isi leapada partea trecdtoare,
pregatindu-se, astfel, pentru Adevarata Viata.

Intentia cercetarii efectuate nu a fost de a descoperi sau de a reactualiza substratul de
credinte si reprezentari mitice legate de trecere, ci de a nuanta functionalitatea acestor acte de
ritual si de ceremonial, care nu sunt altceva decédt parte a unui complex sistem al vietii
spirituale specifice omului traditional.

Obiectul investigatiei noastre 1l constituie radiografierea riturilor funebre
circumscrise podgoriei arddene. Incercarea de a reconstitui practici cultice disparate si
fragmentare, de a compatibiliza credinte, uneori eterogene, si de a construi o imagine unitara a
obiceiurilor de inmormantare vizeazd cu precadere reliefarea structurii de adancime a
acestora, care, ulterior, ar putea conduce la revelarea unor noi dimensiuni spirituale ale
comunitatilor traditionale aradene.

Poporul roman, in general, valorificd superior moartea, fiind convins ca ea nu este
decat un moment de trecere intr-o alta viata. La fel cred si locuitorii Podgoriei Aradului,

atunci cand pregatesc trupul si sufletul pentru ,,Marea Calatorie” prin ,,vamile vazduhului”,



punandu-i mortului merindea necesara si organizand pomeni, parastase, spre odihna celui
plecat.

Lucrarea demonstreazd conservarea unor credinte si a unor practici stravechi,
(re)descoperite de noi In perimetrul podgoriei arddene. Partile cele mai insemnate ale
sistemului de credinte funerare romanesti fac referire la ,,nemurirea sufletului”, in virtutea
careia rugdciunile si pomenile pot schimba soarta omului; respectul acordat mortului prin
doliu; afirmarea calitatii de crestin prin crucea asezatd la mormant etc. Ele se regasesc si in
Podgoria Aradului, cu note originale, cu schimbari mai mult sau mai putin importante, dar
care comunica unitatea sufletului nostru national.

Manifestarile rituale, ce insotesc, in genere, principalele evenimente din viata omului:
nasterea, nunta, inmormantarea, au fost fixate in literatura de specialitate prin sintagma
riturilor de trecere. Orice translatie de la o veche formad de viatd la un nou statut uman
implica trei etape esentiale: despdrtirea de vechea stare, trecerea propriu-zisa si integrarea in
noua forma de existentd. Individul din faza traversarii — fiind izolat in raport cu restul
colectivitatii — isi pierde pentru un timp echilibrul de care dispunea in cunoscuta stare de
viatd, iar comunitatea traditional-folcloricd 151 asuma sarcina ca, prin cele mai variate acte
ceremonial-rituale, sd-i ajute separarea de vechea si agregarea In noua existenta.

Dintre cele trei evenimente mai importante din viata omului, spectacolul funebru este
cel mai conservativ obicei si cel care a dat dimensiune investigatiei intreprinse in prezenta
lucrare de cercetare. In mediul traditional-folcloric aridean, toate ceremonialurile se
desfasoara dupa norme comportamentale precis stabilite, isi au continutul, structura si forma
bine organizate de traditia respectata si transmisa cu strictete de la o generatie la alta. Toate
riturile, gesturile, obiceiurile, precum si creatiile populare, cu valoare de rit verbal, din
recuzita operationald a Marii Trecert, 151 dovedesc adevarata semnificatie, Tn masura in care se
raporteazi la o realitate transcendenti. In acest context, ele isi manifesta eficient functiile lor
polivalente, in prima instanta, prin aceea ca asigurd perfecta despartire si trecere a defunctului
pe celalalt taram, precum si prin faptul ca reface echilibrul social si moral al familiei, al
neamului si al colectivitatii.

Interesul nostru s-a focalizat, in primul capitol al lucrarii, asupra mecanismelor
comunicdrii rituale, fapt ce a dirijat intregul demers spre investigarea predispozitiilor umane
de a comunica si a “se comunica”, sub imperiul culturii traditionale. De fapt, intr-o atare
acceptie, riturile de trecere se constituie ca forme de comunicare rituala, principalul resort al

acestora constituindu-1 (re)actualizarea permanentd a unui mit. Acest tip de comunicare rituala



presupune jonctionarea a doud planuri, verticalul, modelul transcendental, cu orizontalul,
modelul social, cu implicarea unui transfer simbolic intre acestea.

In demersul intreprins, am apelat la dihotomia avansati de autoarea Delia Suiogan,
potrivit cdreia comunicarea directa trimite la relationarea interpersonald, in timp ce
comunicare indirecta implica o forma complexd de comunicare ce se realizeaza intre individ
si Univers. Tocmai in virtutea acesteia din urma, comunitatea traditionald, implicit localitatile
vizate prin prezenta cercetare, a urmarit conservarea legaturii individului cu Cosmosul, prin
medierea realizatd de performarea riturilor. Interceptarea mesajelor de Dincolo de realitatea
profand, zugravitd de Mircea Eliade ca fiind contaminatd de intruzinile sacralitatii, 1i este
permisa acestuia gratie limbajului ritual care-i oferd potentialitatea accederii spre
transcendent. Astfel, se verifica si teoria formulata de Aurel Codoban, care arata ca simbolul
religios da continuitate hierofaniilor, solidarizand omul cu sacrul, in planul vietii cotidiene.

Rationamentul nostru nu ar fi fost complet, daca nu am fi emis §i postulatul evolutiei
simbolismului, asa incat, am semnalat, in permanentd, pe parcursul lucrarii, efectele
secularizante pe care le-a avut asupra individului si a comunitatii de tip traditional
mentalitatea moderna sau, in terminologia avansatd anterior, eroziunea contemporanda a
simbolului. Cu alte cuvinte — asa cum am demonstrat in contextul capitolului privitor la
Manifestarile rituale — acte ordonatoare ale existentei - asistam la o redimensionare a
limbajului simbolic, sub presiunea fenomenului cultural.

Prin prisma acestor consideratii, am trecut apoi la (re)definirea notiunilor de mit si rit,
ca forme ale culturii comunitatii arhaice sau moderne. Am insistat asupra faptului ca mitul se
focalizeaza cu precadere asupra mentalului, in timp ce ritul se centreazd pe examenul practic.
In continuare, am incercat si facem dovada cd manifestirile culturale exercitd asupra
individului o dubla influenta: externd, pe de o parte, caci ele pretind adoptarea anumitor reguli
sau legi nescrise, §i internd, pe de altd parte, intrucat admit si libertatea inovarii, partial
constransa de respectarea normelor comportamentale mostenite.

Tot aici, am investigat latura teatrald/ festiva a manifestarilor rituale, care, in cazul
riturilor funebre, favorizeaza comunicarea directd intre actanti si lumea stramosilor. Trebuie
sd precizam cd, si in acest context, schema de rol, ca element al patternului cultural, este o
rezultantd de generatii. Am evidentiat, In continuarea discursului, simbolistica mastii, ca
instrument de comunicare cu Primordiile, si a pragului, element indispensabil riturilor de
trecere, presupunand o treapta superioara de cunoastere.

Studiul obiceiurilor, 1n lucrarea de fata, a evidentiat permanenta unor caracteristici ale

obiceiului, fie ca a fost investigat comparativ cu datina sau cu ideea de obisnuinta, asa Incat,



la modul sintetic, acesta poate fi catalogat drept un fenomen de deprindere colectiva, o regula
traditionala de comportare si organizare traditionala de acte, un act social care da viata si
actualizeaza datinile.

Studiul nostru s-a concentrat, apoi, asupra ceremonialului funerar, acesta presupunand
o serie de manifestari rituale infaptuite in cadrul comunitatii de tip traditional, incepand cu
agonia suferindului si terminand cu ,,dezlegarea sufletului”, care se produce la patruzeci de
zile postfunerare. Trebuie subliniat faptul ca, de la acest punct inainte, premisa cercetarii, a
constituit-o ideea potrivit cdreia ceremonialul inmormantarii, in comunitdtile traditionale din
podgoria aradeand, ar reclama respectarea unor principii severe, ce includ performarea cu
rigurozitate a celor trei categorii esentiale de rituri: de separatie, de trecere si de agregare.
Manifestérile rituale subsumate categoriilor enuntate anterior - de forma unor obiceiuri
coerent articulate, desprinse din chiar structura ritualului funebru - au reprezentat, efectiv,
obiectul analizei tripartite intreprinse in continuarea lucrdrii, conferindu-i schema
compozitionala.

In preambulul capitolului destinat Riturilor de separatie, configurind secventa
temporald incadrata intre momentul agoniei, dominat de predictiile funeste, $i momentul
plecarii pe ultimul drum, am insistat asupra obligativitatii performdrii anumitor practici $i
gesturi rituale, de catre familie si comunitatea sateascd, si aceasta Intrucat defunctul se aflad in
ipostaza incerta/ speciala a ,,mortului-viu”, situandu-se la confluenta celor doud lumi, cea de
Aici si cea de Dincolo.

Capitolul Riturile de separatie incluzioneaza gama semnelor prevestitoare de moarte,
a practicilor de inlesnire a decesului, a semnelor de doliu si priveghiul — ca moment de
solidaritate comunitara. In prima parte a capitolului, am intentionat expunerea unor predictii
funeste, din perimetrul investigat, evidentiind intrepdtrunderea cétorva factori: domeniul de
manifestare, natura, timpul, identitatea destinatarului si a celui ce le-a decodat, respectiv
atitudinea receptorului. In esenta, subiectii intervievati au facut referire la prezenta semnelor
predictive ce marcheaza casa si gospoddria, la survenirea decesului, la atmosfera apasatoare
resimtitd de pasarile salbatice (cucuveaua, bufnita, cucul, uneori, ciocdnitoarea) si de
animalele domestice, respectiv la unele obiecte din casd care pot transmite acelagi mesaj
nefast, si, pe langd toate acestea, la comportamentul neobisnuit al celui aflat in agonie.
Totodatd, am operat radiografierea repertoriului oniric funerar predictiv, in masura in care se
subordoneaza tiparelor unei mentalitéti folclorice, transmise pe linia generatiilor.

Am inventariat, de asemenea, o serie de practici de facturd magica, menite sa decida

soarta suferindului: vindecarea sau usurarea decesului. Dintre acestea vom aminti: spovedania



si impartdsania, iertdciunile, Sfantul Maslu, practica asezarii muribundului pe pamant,
»dezlegarea nodurilor” s.a. Podgorenii arddeni manifesta precautie in efectuarea tuturor
actelor rituale, cu functii apotropaice, consacrate prin traditie, pentru a intdmpina clipa in care
survine moartea unei persoane, mentionand acum, cel putin, importanta aprinderii lumanarii.
Dupa constatarea decesului, riturile performate vizeaza despartirea sufletului de trup si grija
preventiva fata de sufletul solitar, expus feluritelor primejdii: prin deschiderea ferestrelor si a
usii, inchiderea ochilor mortului, scalda rituald, mbracarea si incéltarea, in concordantd cu
noul statut, gesturi insotite de o bogata simbolistica, relevata in acelasi capitol.

Un alt segment deosebit de important, In cercetarea de fata, il reprezintd priveghiul,
care, pe meleagurile podgoriei arddene, este o datorie sacrd, presupunand un complex de
rituri, credinte si practici ceremoniale, destinate conservarii normalitatii, atat in ceea ce
priveste casa indoliatd, devenita spatiu impur, expus amenintdrilor de tot felul, in
eventualitatea strigoizarii defunctului, cat §i in privinta asigurarii integrarii ,,calatorului” in
lumea de Dincolo, in urma indeplinirii tuturor premiselor solicitate de mentalul traditional,
sub forma obiceiurilor cu functii de propitiere (reconciliere) si purificare.

In podgoria arddeani, practica rituald a vegherii mortului de citre familia indoliata si
de membrii comunitdtii de provenienta este precedatd de cateva actiuni indispensabile - ce
scutesc familia de eventualele comentarii ale participantilor rau intentionati, care sunt
interesati, indeosebi, sd analizeze felul in care familia a gasit de cuviinta sa se desparta de cel
raposat — s1 anume: igienizarea locuintei, gitirea acesteia cu tot ce are familia ,,mai mandru”,
asezarea sicriului cu trupul neinsufletit in mijlocul camerei, ,,in soba gi tanut”, impodobirea
corespunzatoarea a sicriului, prezenta tuturor obiectelor din recuzita pretinsa de evenimentul
funebru.

Sosirea participantilor la priveghiul organizat in serile de dinaintea inhumarii este
marcatd, in general, prin gestul apropierii de sicriu si a rostirii traditionalului: ,,Dumnezeu sa-1

"’

ierte si sd-1 odihneascd!”, la care asistenta raspunde afectatd: ,lerte-l Dumnezeu!” sau
,Dumnezeu sad-1 odihneasca!”. Dupa integrarea lor in randul ,,veghetorilor mortului”, acestia
se adapteaza si la tema discutiilor propulsate de cei veniti anterior, care se referd, in special, la
existenta rdposatului si la perisabilitatea umana, dar, gama tematica poate degenera si in
abordarea unor subiecte incompatibile momentului.

Am vizat, in acest context, si aspectul atitudinal pretins de actul privegherii si,
raportandu-ne la el, am identificat fenomenul de solidarizare a participantilor cu familia

indoliata, care poate lua, uneori, forma manifestarii prin bocete, acompaniate de o gestica

insolita sau de rabufniri covarsitoare.



Revenind la derularea serilor de priveghi, trebuie mentionata si retragerea unora dintre
participanti in curte, unde au posibilitatea nu numai sa discute despre diverse aspecte ale vietii
cotidiene sau sd spund glume, ci chiar sa initieze anumite jocuri (jocul de carti si table),
menite a anihila starea de tristete profunda care s-a instalat in perimetrul casei indoliate.

In toate localititile din zona de investigatie, am remarcat faptul ci, pe tot parcursul
priveghiului, participantii sunt serviti de catre apropiatii familiei indoliate cu bauturd (suc,
cafea, vin, tuicd) si cu o gustare compusd din aperitive, sandvisuri, prdjituri, cozonaci,
bomboane, care sunt nelipsite de pe mesele intinse in curte sau in incdperile special pregatite
pentru acest scop. Cei prezenti sunt constienti de finalitatea acestei practici, asa incat, cu
raspunsul aprobativ ,,Dumnezeu sd-i primeascd!”, servesc cate ceva din cele oferite, ,,de
sufletul mortului”.

Schimband perspectiva, am remarcat ca “vegherea mortului” poate reprezenta un prilej
de analizd psihologicd a participantilor §i, nu mai putin, a familiei indoliate, care este
preocupatd sa multumeasca intreaga asistentd, asa incat, din nou, sd nu se probeze discutiile
rauvoitoare care s-ar putea isca ulterior. Ne-am oprit si asupra unui aspect deosebit de
sensibil, contrastant celui amintit mai sus, Intrucat priveghiul poate reprezenta si un bun prilej
de restaurare a unor relatii.

Semnificatii adiacente referitoare la actul privegherii se pot desprinde, de asemenea,
din marturisirile furnizate de informatori si pe care le-am introdus in comentariul destinat
acestei problematici.

Printre actele traditionale obligatorii, legate de ceremonialul funerar, se afla si
»cantecele dupd mort” sau bocetele, care au fost culese — si inventariate in anexa — din
intregul perimetru. Repertoriul bocetelor, aici, presupune, pe langa anumite reguli structurale
s1 stereoptipii tematice, o dozad de improvizatie, inspiratd, in genere, de circumstantele in care
a survenit decesul ori de relatia raposatului cu bocitoarea, respectiv cu comunitatea. Ca teme
reflectate in textul bocetului, am retinut, cateva elemente redundante in ansamblul ritualului
funerar: nepdsarea mortului fatd de chemarile repetate ale rudelor parasite; casa-sicriu/ casa-
mormant; indemnul participarii la conversatia initiata de bocitoare si refuzul raposatului; dorul
nepotolit dupa cei decedati anterior; intalnirea cu alti morti; boala fara leac; ireversibililatea
drumului mortii.

Aceste productii folclorice reusesc sa concentreze si cosmogonia laicd a lumii de
Dincolo, unde se presupune cd existd o ordonare ierarhicd a relatiilor, fapt ce le ofera
defunctilor posibilitatea de a se alatura familiilor de apartenentd. Mai mult, bocetele descriu

parcursul catre noua rezidenta, contindnd importante recomandari cu valoare de ghidare a
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sufletului, dar si mesaje transmise umanitatii de Dincolo. Sub aspectul recuzitei pretinse de
actul jelirii, un accesoriu inerent il reprezinta batista (,,cotutul”), in care bocitoarea isi aduna
cu grija lacrimile, ce nu trebuie sa atinga mortul, fapt ce ar putea sa-i Tnece sau sa-i arda
sufletul, dar care sunt necesare pentru plata vamilor vazduhului.

Etapa translatiei propriu-zise presupune izolarea defunctului de colectivitate, intrucat
acesta intra intr-un proces de transformare — parcurgand traseul ,,ultimului drum”, cu puntile/
podurile sale — colectivitdtii revenindu-i dificila misiune de a veghea ca transformarea sa-i
asigure individului un destin favorabil in lumea de Dincolo. Asa cum am remarcat in capitolul
privitor la riturile de separatie, Caldatoria spre lumea de Dincolo reclama dotarea drumetului
cu cele necesare: incaltdminte rezistenta, toiag (,,fusti”), lumanare, apd, provizii alimentare, o
,ciliuza” animaliera s.a. In acelasi scop, traditia prevede o serie de actiuni pregititoare a
momentelor rituale circumscrise zilei inmormantarii: sdparea gropii si supravegherea ei,
solicitarea adresatd bisericii pentru utilizarea praporilor, rapitelor, steharelor si nasaliei,
desemarea purtatorilor praporilor si a diecilor de la rapite, precum si a copiilor ce duc
coroanele, invitarea fanfarei/ corului bisericii sau a lautarilor, pregatirea pentru distribuire a
colacilor, prosoapelor (,,scergurile”) si batistelor (,,cotutdle”), prepararea mancarii in vederea
pomenii postfunerare.

Riturile performate acum vizeaza doua tendinte aparent paradoxale, pe de o parte,
trimiterea defunctului pe celdlalt taram si distrugerea insemnelor mortii instalate la nivel
familial, iar, pe de alta parte, mentinerea acestuia cat mai aproape de cei ramasi, in calitate de
,,Stramos”.

In acest sens, riturile focalizate pe ,,dotarea caldtorului”, precum si cele ce insotesc
practica Tnhumarii sunt acompaniate de bocete si cantece funebre, destinate ghidarii mortului
in periplul sdu postexistential, asa Incit am reprodus si analizat cateva bocete performate la
funeraliile unei mame si a unui tata, a unor vecine, a sotului, exemplificarea fiind completata
in anexa.

Trebuie amintit §i faptul ca participantii la funeralii aduc un ultim omagiu mortului
prin intermediul florilor/ coroanelor, insemne ale puritatii si renovarii.

Procesiunea religioasa, in podgoria arddeand, se deschide cu scoaterea sicriului din
casa, prilej cu care se manifesta o serie de gesturi rituale, ce marcheaza parasirea mediului
locuit de raposat si, implicit, evitarea morbidului: rasturnarea obiectelor de mobilier, trantirea
usii, spargerea ulcelei s.a. In curte, are loc o slujba religioasi, in cadrul cireia se rostesc
»lertaciunile” de catre preot, acesta reprezentand un moment deosebit de insemnat atat pentru

raposat, cat si pentru cei ramasi; dupa aceasta, se recurge la Tmpartirea colacilor, sau a
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paosului sacralizat. Apoi, se formeaza cortegiul funerar, in frunte stdnd cei care poarta
praporii si copilul ce va duce crucea, si-n ordine, 1i urmeaza diecii, coroanele, preotul si
coristii. Imediat dupa sicriu se asazd cei apropiati, iar in urma lor vin toti cei ce doresc sa
insoteasca defunctul ,,la groapd”.

In lucrarea de fatd, am aritat ci drumul parcurs de acasi pani la cimitir reconstruieste,
in plan simbolic, céldtoria initiaticd a defunctului cétre lumea stramosilor, iar respectarea
riguroasd a practicilor legate de popasurile pana la cimitir, corespunzatoare vamilor din
drumul sufletului, este decisiva pentru soarta postumd a defunctului, concretizata prin
dobandirea unei cunoasteri de tip superior, destinatd sd-i permitd asumarea statutului de
stramos. Credintele legate de calea sufletului sunt evidentiate, precum s-a putut observa mai
sus, in sfera/ repertoriul bocetelor.

Am considerat a fi relevantd radiografierea practicii Inhumarii in Podgoria Aradului,
cu o extindere diacronica §i sincronicd a perspectivei asupra secventei circumscrise Tnhumarii
propriu-zise, mai ales ca aceasta ne-a inspirat, din nou, o abordare simbolica, dat fiind faptul
ci groapa echivaleaz, in acest plan, cu grota initiaticd. In aceeasi ordine de idei, ,,calitoria”
postuma impune, la modul simbolic, atingerea stdrii supraumane, trecerea de la contingenta la
nemurire. Am evidentiat cele mai sugestive simboluri, idei de factura mitologica, precum si
actiuni rituale proprii ceremonialului funebru, toate acestea demonstrandu-si capacitatea de a
revela mentalitatea comunitatii de care ne-am ocupat.

Momentul efectiv al inhumarii este, desigur, intervalul temporal cel mai tensionat, in
care familia indoliatd si cei prezenti constientizeaza, la modul acut, despartirea definitiva, in
planul existentei actuale, de cel care a rdposat. Dramatismul secventei este subliniat §i prin
registrul interpretativ al cantarilor bisericesti, al doinelor de jale sau al altor genuri muzicale
performate la solicitarea familiei indoliate.

Tangential, am facut referire, in subcapitolul destinat riturilor performate in conditii
speciale, la situatia sinucigasilor, pe care am privit-o sub doud aspecte: unul legat de
inexistenta practicilor reparatorii, intrucat destinul lor, prin gestul extrem, a fost pecetluit in
iad, de aceea, acestia nu beneficiaza nici de oficierea unei ceremonii religioase, nici de
inhumare 1n perimetrul cimitirului, eventual, intr-o zona periferica a sa; iar al doilea vizeaza
dispretul pe care-1 afiseaza comunitatea fata de actele suicidare, catalogand o astfel de fapta
drept devianta ori marginala cultural.

In cadrul studiului nostru referitor la performarea riturilor in conditii aparte, am

inregistrat si situatia mortii tinerilor nenuntiti, in cazul acesteia, restabilirea echilibrului, fiind
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posibild, in viziunea podgorenilor arddeni, prin oficierea unei ,,cununii simbolice”, in
decursul ceremoniei funerare, care ar impiedica intruziunea maleficului.

Dincolo de scurta incursiune teoreticd ce a prefatat fiecare dintre capitolele destinate
analizei riturilor funebre, ultimul capitol, Riturile de agregare, releva prescriptiile traditionale
solicitate de mentalul colectiv, cu privire la obligativitatea purtarii doliului, concretizat intr-un
sistem de semne exterioare, Insotit de un tipar comportamental restrictiv, motivat, printre
altele, de posibilitatea strigoizarii defunctului. De asemenea, am facut referire la randuielile
privitoare la ospetele funebre din intervalul celor patruzeci de zile si dupa, precum si la
momentele de cinstire a stramosilor fixate in calendarul popular.

Referindu-ne la problematica doliului, am semnalat distinctia dintre gesticulatia
exterioard si trdirea individuald, dintre doliu ca institutie si doliu ca stare a persoanei afectate
de pierderea unei fiinte dragi. Am sesizat ca membrii comunitdtilor aradene cunosc
indatoririle ce le revin fata de rdposat, determinanta fiind, dupa parerea lor, relatia de rudenie
cu defunctul, in stabilirea intervalului de purtare a insemnelor doliului. Este de mentionat ca
perioada doliului impusa de rigorile crestine este de un an. In localitatile aradene, in aceasti
perioada, familia defunctului respectd interdictia participarii la viata comunitatii i
obligativitatea organizarii de pomeni, parastase si a performarii anumitor rituri indatinate.
Sfarsitul perioadei de doliu coincide cu agregarea defunctului la lumea de Dincolo, devenit
stramos venerat, §i cu reintegrarea familiei in viata colectivitatii.

Un spatiu privilegiat am acordat problematicii strigoizarii §i temerilor pe care le
suscitd moartea, fapt ce ne-a condus spre zona ,,anormalitatii”, obligandu-ne sd urmarim
situatiile de exceptie ce vizeazd destinul postum al trupului. Morbiditatea, ca prezenta
iradiantd, ce afecteaza familia si, ulterior, intreaga colectivitate, trebuie neutralizatd prin
performarea unor rituri specifice, capabile sd inlature aspectele malefice si sa le propulseze pe
cele benefice. Influenta maleficului este de neoprit, deoarece casa, gospodaria, precum si
intreaga colectivitate sunt realitati sensibile ale caror hotare intre Aici si Dincolo sunt marcate
prin locuri de trecere consacrate, care, in momentele critice, devin vulnerabile. Nevoia de
securizare a celor vii pare sa fie amplificatd major in functie de tipul mortii (sinucidere,
accident), dar si de statutul si ,,calitatea” individului (cei care 1n timpul vietii au detinut puteri
malefice sau au avut un comportament ce a transgresat morala comunitara, sunt predispusi la
diabolizare postuma). In egala masura, insa, neindeplinirea riguroasa a ritualitatii, nu doar cea
funerard, poate genera situatia mortilor nelinistiti, a caror nemultumire se poate materializa in
atitudini vindicative, rasfrante asupra celor vii. Ceea ce defineste anormalitatea acestor cazuri

este prelungirea liminalitatii, a starii intermediare ce situeaza individul intre cele doua lumi.
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Este de retinut contributia incontestabild a lui Tudor Pamfile - in ceea ce priveste
problematica strigoiului in cultura noastrd traditionald - de a fi sintetizat informatiile din
principalele colectii etnografice si folclorice de pana atunci, in primul volum al Mitologiei
romdnesti, unde sunt prezentate credinte legate de nasterea strigoilor, dihotomia strigoilor vii
si a celor morti $i, nu in ultimul rand, se face trimitere la riturile obligatorii, performate pentru
evitarea strigoizarii.

In contextul dat, vom sublinia faptul ci, in perimetrul roménesc, credinta in strigoi
derivd din credinta in nemurirea sufletului, iar terminologia privitoare la fenomenul
strigoizdrii este foarte variata, evidentiindu-se o fluctuatie semantica a acesteia, in functie de
regiunea de provenientd. Vom remarca si etimologiile diferite ale cuvintelor circumscrise
campului semantic al strigoiului, termenul strigoi provenind din limba latind, moroi, fiind
corespondentul din limba slavd (cu o semnificatie adaptatd la perimetrul de utilizare); din
maghiara, avem termenul broscoi, iar, raportat la franceza, pe acela de vampir. In Podgoria
Aradului, se foloseste preponderent termenul strigoi, dar, mai rar, si acela de priculici, avand
aceeasl semnificatie cu primul, desemnand fapturile malefice determinate de producerea unor
erori/ lacune in derularea ceremonialului funerar sau provocate de incdlcarea flagranta a
prescriptiilor etice traditionale.

In viziunea folcloristilor Ion Muslea si Ovidiu Barlea, se impune distinctia intre
strigoii vii $1 strigoii morti, ambele reprezentari magice indicand un personaj virtual care se
manifestd in anumite momente calendaristice indatinate; primii desemneaza spiritele malefice
ale oamenilor ce-si parasesc sufletele noaptea, iar cei din a doua categorie, si cei mai
periculosi, de altfel, ,,captureaza” sufletele rudelor apropiate si atrag o serie de manifestari
catastrofice, pe langad multiplele suferinte de ordin fizic si psihic pe care le provoaca.

O alta abordare a problematicii strigoiului ne-a oferit-o cercetdtoarea belgiana
Marianne Mesnil, care Inlocuieste opozitia clasica intre strigoii vii si strigoii morti, realizand
un sistem de patru termeni, tinand cont de conceptiile traditionale privitoare la raportul dintre
viatd §i moarte, respectiv, dintre corp si suflet, avand In componenta sa: viul normal (ce
realizeazd o conjuctie permanentd intre trup si suflet), viul anormal (strigoiul - vrajitor
opereazd disjuntii momentane intre trup si suflet), mortul normal (realizeaza o disjunctie
progresiva intre trup si suflet, dar care ajunge la o stare definitivd) si mortul anormal sau
strigoiul (mentine conjunctia trup-suflet si dincolo de mormant).

In contextul cercetirii de teren, am reusit inregistrarea unor relatiri impresionante
legate de fenomenul strigoizarii, cei intervievati oferindu-ne o serie de presupozitii privitoare

la cauzele care au determinat intruziunile malefice, dar si variate forme de manifestare ale
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acestora, cat si reactiile declansate de prezenta fortei demonice si, bineinteles, relevarea
procesului eliberarii.

Cauzele care determind ultima ipostaza amintitd anterior, adicd a mortului care
rataceste in lumea de Dincolo si revine ca strdin si dusman in lumea de Aici, in viziunea
podgorenilor aradeni, pot fi raportate, atat la tipul mortii, cat si la statutul detinut de individ in
timpul vietii. Cei mai multi dintre subiecti s-au referit la fosti practicanti ai vrajitoriei,
sinucigasi, oameni care au murit in conditii terifiante (de pilda, Tnecati, trasniti), dar si la unii
considerati victime ale unor blesteme. In spiritul traditiei, subiectii au amintit si situatia
vegherii necorespunzatoare a mortilor, in cele trei zile de la survenirea decesului sau
neindeplinirea cu rigurozitate a prescriptiilor ceremoniei funerare. Unii au insistat asupra
In toate localitatile cercetate, subiectii au pretins a fi la fel de periculos cazul celor ce mor
avand sufletul nefmpacat, intrucét nu li s-au implinit ultimele dorinte. Tot dintre sateni au fost
unii care au discutat despre spiritul de dreptate adoptat de cei care au fost ucisi, aparand in
calea asasinului, pentru a-1 amplifica remuscarile si a-1 pedepsi exemplar. Pruncii nedoriti,
dispdruti in imprejurdri sumbre, pot si ei reprezenta o amenintare, sunt de parere alti subiecti.

In ceea ce priveste metamorfoza malefica, marturiile podgorenilor arideni surprind
ideea ca strigoiul poate lua infatisare umana sau animalierd cu deformari terifiante, desi
niciunul nu a pretins ca ar fi vazut o astfel de ipostaziere, ci doar manifestari neobignuite puse
pe seama sa. Agentii virtuali ai actiunilor malefice apar pe la casele unde au locuit, la rascruci,
prin cimitire, poduri sau prin locuri pustii — pentru a aminti doar cateva dintre zonele expuse
manifestarilor strigoizante — sdvarsind stricaciuni, cerand haine sau mancare, fugarind
oamenii, chinuindu-si rudele, inducand, in multe feluri (vezi relatarile despre strigoi), o stare
de panica si de angoasa.

In sfarsit, credinta in existenta strigoiului, a suscitat consolidarea unei recuzite
ritualice ample, pentru prevenirea §i neutralizarea maleficului. Practicile de prevenire a
strigoizdrii vizeazd, in primul rand, protejarea familiei indoliate, prin rituri ce ilustreaza o
viziune integratoare, menite separarii definitive a raposatului de ceilalti membri ai familiei.
Vom aminti doar cateva dintre gesturile practicate in Podgoria Aradului, in vederea anularii
potentialitdtii demoniace §i anume: ungerea sicriului cu tdmaie in forma de cruce, tragerea
mortului de piciorul drept, in timp ce rostesc: ,,Unde-ai plecat, aclo sa stai si pe noi lasa-ne
linigtiti!”, asezarea in ,,coparsdu” a unor obiecte metalice, cu atribute protectoare, practica
legarii picioarelor, rasturnarea scaunelor si a mesei, la scoaterea sicriului din casd, aprinderea

lumanarilor in colturile casei, in timpul procesiunii religioase desfasurate in curte, presdrarea
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semintelor de mac pe drumul spre cimitir sau a aruncdrii banilor pe spate s.a.m.d. Dupa
inmormantare, riturile piaculare sunt inlocuite cu rituri purificatoare: aspersii, fumigatii,
rugdciuni. Rituri purificatoare sunt considerate si maturatul in camera in care a stat sicriul,
dinspre usa inspre mijloc (simbolul ,,intorsului”/ centrului initiatic) sau curdtarea podelelor si
a mobilierului din aceeasi camera, punerea de busuioc la usi, stropirea locuintei cu agheasma,
manifestérile de danie (organizarea regulatd de pomeni si parastase).

Odata constatata strigoizarea, podgorenii aradeni trec la anihilarea raului prin felurite
practici. Este indicata pentru alungarea strigoiului folosirea/ purtarea in buzunar a usturoiului,
scrierea pe toate usile: ,,Cei vii cu cei vii, iar cei morti cu cei morti” sau ,,suduirea” acestuia,
ce i-ar restrictiona aparitia.

Se intreprind anumite actiuni §i atunci cand efectele intruziunii se concretizeaza in
periclitarea sanatatii oamenilor persecutati de strigoi, cum ar fi: ,,afumarea bolnavului cu
aschii desprinse din crucea celui banuit de strigoizare”, ,,rugaciuni si slujbe religioase oficiate
de mai multi preoti la cdpataiul suferindului”, presdrarea catorva firicele de tardna de pe
mormantul ,,mortului viu” dupa ,,grumazul” celui afectat.

Studiul nostru ar fi fost incomplet fara o analizd a semanticii institutiel pomenii;
indiferent de forma lor, actele de danie se bazeaza pe ideea ca orice pomand facutd pe lumea
aceasta pentru mort este proiectati in cealalti lume si rdspunde nevoilor defunctului. In
contextul etapelor pe care le presupune, institutia pomenii incumbd o functionalitate
plurivalentd: marcheazd separarea individului de comunitate, pregateste sufletul sa incheie cu
bine dificila célatorie, asigura integrarea deplind In lumea de Dincolo si trecerea In categoria
stramosilor. Prestigiul institutiei pomenii este confirmat de extraordinara sa longevitate in
spatiul romanesc si in sectorul ales pentru investigatie.

S1 in aceastd privintd, am beneficiat de bunavointa satenilor din podgoria arddeana,
care ne-au oferit relatii in ceea ce priveste organizarea la intervale temporale prestabilite a
pomenilor (imediat dupd inhumare, la noud zile, sase saptdmani, un an sau chiar si dupa
implinirea anului de la deces), oficierea parastaselor, liturghiilor, ecteniilor (panahidelor) si
punerea pomelnicelor.

Vom atrage, din nou atentia asupra polisemantismului termenului ,,pomana”, intrucat
aceasta se referd si la anumite gesturi rituale cu substrat cultic, precum cele ce se desfasoara in
serile de priveghi.

O delimitare ce se impune am realizat-o intre dar, care intrd mai mult in sfera
profanului, si ofrandd, ce tine de cea a sacrului. In functie de aceastd dihotomie, am realizat o

demarcatie intre pomenile ocazionate de ceremonialul funerar, decisive pentru destinul
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postum al defunctului, si cele impuse de sarbatorile ,,Mosilor”, dedicate tuturor mortilor din
familie. In prima categorie se incadreazi, in podgoria arideand, si pomana in viati, practicata
de unele persoane varstnice si, In general, singure, pentru a-si asigura odihna postuma.

Alte informatii ce ne-au fost oferite de cdtre satenii arddeni au fost legate de
modalititile de consacrare a ofrandelor, pregdtirea mancdrii pentru pomand, derularea
pomenii, alimentele considerate indispensabile pentru praznicele funerare (colacul, coliva) -
cu simbolistica acestora - s1 rosturile pomenilor.

Referindu-se la modalitatile de consacrare a ofrandelor, subiectii au tinut sd sublinieze
anumite restrictii privind ordinea spatiald, cum ar fi, spre exemplu, interdictia de a oferi
pomeni peste prag, pe fereastrd sau peste poartd, ,,hotare” ce zadarnicesc propulsarea darurilor
catre destinatarul simbolic. Procedurile speciale de consacrare a pomenilor reclama tamaierea
darurilor, aspersiile cu agheasma, aprinderea lumanarilor s.a., in plus, pretind rostirea
replicilor: ,,Poftim de sufletul lui...”, iar cel ce primeste raspunde: ,,Dumnezeu sa-i
primeasca!”; ,,Dumnezeu sa-l ierte si sa-1 odihneasca!”.

Pregatirea mancarii pentru pomana (,,cea de dupa ingropaciune” si nu numai) i revine,
in zona investigatd, unei femei (,,bucdtareasa principald”) ce se bucura de apreciere in
comunitate, care va trece Intai prin ritualul spaldrii mainilor cu agheasma (spdlarea pe maini a
participantilor este si ea obligatorie, avand semnificatia separarii de morbid), efectuarea crucii
si implorarea sustinerii divine. La prepararea pomenii contribuie si unele rude, vecine sau
prietene de familie. Servirea mancarii este precedata de sacralizarea bucatelor de cétre preot,
in cadrul unei procesiuni religioase, la care toti se inchind repetand ,,.Dumnezeu sa-l ierte si
si-1 odihneasci!”. In mod traditional, se serveste tocand de oaie, supad, fripturd, sarmale,
colaci, tuica, vin, cafea, iar, ca desert, gogosi, cozonac, ,,coarda cu nuca si cu mac” sau fructe.

Un prim praznic important, dupd inhumare, il constituie ,,pomana de noua zile”, care
indica momentul despartirii sufletului de casa unde a triit. Intre acesta si pomana de sase
sdptamani, In zona de cercetare, se practicd obiceiul denumit ,,pomana apei” (,,purtarea
izvorului mortului”) sau ,slobozirea pausului” (care se desfasoard, in zona, Intr-un mod
specific, ce a fost evidentiat in cuprinsul prezentei lucriri). In sistemul pomenirii mortilor,
praznicul de sase sdptimani ,,coincide” cu ,dezlegarea sufletului” de lumea de Aici si
agregarea acestuia la familia mosilor si stramosilor mitici. Urmatoarele praznice, la sase luni,
un an sau chiar mai tarziu, au un caracter facultativ §i, in general, se organizeaza in virtutea
traditiei, fiind considerate drept acte de bunavointa.

Nelipsite de la praznicele funerare, colacul si coliva detin si o simbolisticd aparte,

primul avand, in viziunea mentalului traditional arddean, valoarea unui element de schimb,
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care ii permite defunctului sd depaseasca obstacolele inerente ,,calatoriei” spre Dincolo, iar
coliva trimite, in plan simbolic, la comunicarea care se poate realiza intre lumea viilor si lumea
de Dincolo.

In contextul derularii favorabile a riturilor funebre, riposatul se transforma, dintr-un
potential agent malefic, intr-o prezenta protectoare si se integreaza in randul strdmosilor,
pentru care, la sarbatorile consacrate de peste an (Sambata lui Lazar, Patruzeci de sfinti,
Duminica Teiului, Ovidenia), satenii 1si deschid casele spre a-i cinsti cu ofrandele Tndatinate.
In anexa cuprinzand imagini ilustrand ,,cultul mortilor”, se poate observa gestul ritual al
asezarii ofrandelor pe pamant si acoperirea acestora cu stergare albe, semn ca reprezintd hrana
mortilor; de asemenea, este esentiald prezenta florilor, a luméanarilor §i a candelelor,
simbolistica acestora fiind §i ea evidentiata in acest studiu.

In finalul demersului nostru, am consacrat un spatiu si analizei constructiilor
imagologiei lumii de Dincolo, procedand la valorificarea unor surse ce au configurat acest
imaginar. Pentru incadrarea teoreticd a problemei, ne-am referit la maniera predilectd prin
care acest imaginar postum s-a coagulat in zona culturala a podgoriei aradene.

Precizdm ca majoritatea riturilor funerare analizate in lucrarea de fatd se practicd si
astizi in Podgoria Aradului, atestdnd continuitatea culturii populare romanesti. In final,
speram ca am realizat prin acest studiu, o intoarcere la origini, in zona credintelor funerare,

conform cdrora moartea, din orice punct de vedere am privi-o, este o bucurie.
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