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SINTEZA TEZEI DE DOCTORAT

Prezenta lucrare se doreste a fi o incursiune in riturile de trecere din zona etnografico-
folcloricd Salaj, cu reliefarea credintelor, a superstitiilor si a obiceiurilor legate de nastere, nunta
si moarte — teza se structureaza, astfel, pe trei capitole, fiecare avand cateva subcapitole.
Obiectivele pe care am dorit sa le atingem in acest periplu privesc regandirea, repozitionarea,
reabordarea la care sunt supuse aceste ample manifestari, din perspectiva contemporaneitatii i a
amplelor mutatii survenite in timp. Ne sprijinim, in demersul nostru de analiza, pe bibliografia de
specialitate, pe materialul din Arhiva de Folclor a Academiei Romane, dar, mai ales, pe propriile
noastre cercetari de teren. Analiza acestui material, pe cat de divers, pe atidt de profund,
furnizeaza date extrem de importante privind aceste obiceiuri si credintele aferente, surprinse
diacronic si sincronic.
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Riturile de trecere in zona etnografico-folclorica Silaj

Rezumatul tezei de doctorat

La Tnceputul capitolului privind Nasterea, am considerat util sd evidentiem ca in zona
etnografica Salaj, riturile de fecunditate de la nunta, cele din perioada prenatald si cele privind
lauzia au ca scop sa faciliteze integrarea copilului in colectivitate, in spita de neam, in existenta,
ele sunt ritualuri elaborate, marcand, asadar, trecerea de la un stadiu la altul al existentei,
relevandu-se, si de aceasta data, valori de grup esentiale. Se crede si azi cu aceeasi tarie ca iesirea
din starea de preexistentd poate fi influentatd in bine, prin respectarea unor norme, si totusi
ceremonialurile de nastere diferda azi de cele arhetipale, o dovedeste materialul care std la baza
studiului nostru. Ne-am exprimat punctul de vedere asupra acestor ceremonialuri care pastreaza
doar forme estompate ale anumitor obiceiuri stravechi, practici si credinte, integrandu-se in
contextul structural al tipologiei comune intregului teritoriu romanesc, dupa cum se evidentiaza
si in lucrarile altor cercetatori. Ele demonstreaza apartenenta zonei etnografice Salaj la spatiul
cultural al nord-vestului Transilvaniei, cu forme de cultura extrem de graitoare in ceea ce
priveste unitatea culturii populare romanesti. Cum se poate vedea, originalitatea acestor forme
vorbeste, insd, de o individualizare a acestei sfere in spatiul mai amplu nord-transilvanean. $i
aici, ca in toate zonele tarii, colectivitatea vegheaza ca trecerea de la o veche etapd existentiala la
una noua sa se faca lin, cu perioada de instabilitate redusa la minimum posibil.

Pe scurt, am reliefat ca venirea pe lume a unui copil este considerat un moment individual
unic, chiar daca in viata unei comunitati este un eveniment repetabil, asupra cdruia se exercitd o
presiune sociala si culturald, concretizata intr-un ansamblu de comportamente si atitudini. Putem
afirma cd mutatiile in timp, legate de actul nasterii, nu au fost radicale, dat fiind faptul ca marile
momente ale vietii se reediteaza, de fiecare datd, pe acelasi fundal de solidaritate si de respectare
a normelor vechi si cu aceeasi intensitate a emotiilor si a tréirilor.

Tnainte de toate, din spusele celor chestionati reiese ci perioada sarcinii este profund
marcatd de griji si nelinisti, provocate de acest mister tulburator al aparitiei omului in lume,
receptat cu bucurie, dar si cu spaima. Se crede ca Dumnezeu are puterea absolutd asupra
fecunditatii cuplului, in consecinta, era ldsat la voia Intdmplarii numarul copiilor, ignoranta
derivata tot din conceptia exclusiv religioasa a comunitatilor rurale despre actul nasterii. Ceea ce
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trebuie retinut este faptul ca, in lipsa unui personal de specialitate, moasa, o femeie mai mult sau
mai putin priceputd, era cea care transmitea cunostintele sale ,,medicale” altor femei, fiicelor,
nurorilor, acestea din urma, de cele mai multe ori, deveneau, la randul lor, moase. Practica
empirica, asa cum subliniam, tinea locul cunostintelor de ordin medical, stiintific, carenta la care
adaugim prezenta unor complexe atitudini prohibitive, masuri cu rol preventiv sau curativ. In
acest sens, femeia insarcinata era scutitd, in general, de efectuarea unor munci grele, care ar fi
putut periclita viata pruncului, nu putine fiind insa, dupa cum ni s-a relatat, cazurile de deces — si
al mamei si al fatului, din pricina nerespectarii anumitor norme de conduita.

Concluziile la care am ajuns, in urma cercetarilor noastre, care, de altfel, sunt formulate g1
pe parcursul lucrdrii, la momentul oportun, reliefeaza faptul ca, in societatea traditionala
salajeand, functionau o seamd de mijloace magice de protectie, la respectarea carora vegheau
mama, soacra si alte femei batrane, in lipsa unei persoane calificate care sa acorde asistenta
sanitard. Nu de putine ori lduza era nevoita sa-si reia in scurt timp indatoririle gospodaresti, in
ciuda vitalitatii sale diminuate. La acelasi regim diminuat protectiv erau supusi si copiii, n
contextul unei vieti dure, care impunea, pentru supravietuire, o mare vigoare §i robustete.
Frecventa mortalitatii infantile a fost o realitate pana In momentul in care pierderea demografica
a fost franata, in primul rand, de progresele stiintei, ale medicinii. Am consacrat acestor aspecte
cateva subcapitole.

Ne-am propus sa cercetam obiceiurile in legatura cu nasterea, care se intind pe o perioada
lunga, incepand cu seria de rituri de fecunditate de la nuntd, continuand cu cele premergatoare
ivirii pe lume a copilului si cu cele referitoare la nasterea propriu-zisa, la perioada de lauzie, la
ceremonialul botezului, la perioada postnatala — ca expresie a necesitatii respectarii unor
randuieli; dupda o privire generald, ne-am oprit la cateva aspecte importante. Majoritatea
familiilor aveau pana la sapte copii, si mai multi, azi doi-trei; bucuria era mare la venirea pe
lume a primilor copii, dupa care bucuria se diminua. Am facut unele precizari privind
evenimentele importante din viata omului, care erau marcate de manifestari folclorice bazate pe
credinte magice menite sa-l apere; nici evenimentul prilejuit de nasterea unui copil nu face
exceptie, fiind marcat de intreaga obste, care participa, solidara, la aceastd bucurie. O concluzie
care se impune este c¢d preocupdrile ocazionate de nastere era foarte dense, pornind de la grija
fireascd, deja enuntatd, a integrdrii copilului In colectivitate, de ferire, de ocrotire si de
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odinioara, daca se respectau anumite norme, care pecetluiau indeosebi perioada celor sase
saptamani de dupa nastere.

Tn acest context, am evidentiat de la inceput cd nasii isi mentin cu obstinatie Statutul
privilegiat in satul traditional sdlajean, ei sunt cei care continua sa fie investiti cu o functie
importantd in cadrul practicilor folclorice populare, majoritatea cu izvor crestin. Am urmarit
aceste ample manifestari ce reprezintd un bun colectiv, integrat organic in mediile populare
traditionale, unde, de altfel, guverneaza inca o randuiald veche, inchegata de veacuri, banuita de
cel mai tineri ca fiind azi perimata, dar care este asimilata inca din copildrie si care defineste o
veche si solida conceptie de viata.

Am relevat, de asemenea, si faptul ca, potrivit credintelor populare, la nasterea fiecarui om
apare o stea ciliuzitoare, care cade in momentul mortii. In convingerea silijenilor, viata nou-
nascutului nu depinde numai de menirea ursitoarelor, ci si de imprejurarile din timpul nasterii,
cum ar fi, de pilda, infasurarea cordonului ombilical in jurul gatului, semn ca destinul ii va fi
potrivnic. Se incearca si azi, ca odinioard, o intrezarire a sortii copilului, legand-o de momentul
nasterii. Secventele de baza ale nuntii grupeaza céteva rituri si practici de fecunditate, deoarece —
ni s-a subliniat in raspunsurile oferite — ,,dorinta femeii ii de-a fi mama si casatorie ii pantu
nastire de prunci”. Obiceiurile legate de nastere incep, prin urmare, chiar in cadrul ceremonialul
nuptial, cand se fac anumite gesturi rituale cu semnificatii deosebite pentru rodnicie, aparute in
momente cu valoare simbolica, exprimand iesirea fetei din familie, din grupul fetelor si
integrarea intr-un alt nivel, cu alte orizonturi de semnificatii si cu alte indatoriri. Am urmarit
actiunile simbolice care incadreazd aceasta desprindere §i care implicd gesturi generate de
dorinta de a avea urmasi, dar si — situatii exceptionale — practici pentru a intérzia sau pentru a
Tmpiedica sarcina. Azi cuplurile doresc cel mult trei copii, mai multi considerandu-se a fi chiar
rusinos, dupd cum reiese din culegerile de pe teren, chiar daca, inainte vreme, fala era cu atit mai
mare cu cat erau urmasi mai multi. Dorinta familiilor nou intemeiate de a avea copii se baza, in
societatea traditionala, si pe alte considerente, bundoara sa perpetueze neamul, numele, sd aiba
multe brate de munci, si faca dovada sanatatii cuplului. Tn sublinierea participantelor la interviu,
stoparea fecunditdtii o aveau in vedere femeile cu mai multi copii, care doreau sa opreasca
procrearea, fetele nemaritate sau cele cu situatie materiald precara; ni s-a reliefat in mai multe
randuri cd, sub regimul totalitar comunist, unele gravide mureau din cauza modului empiric de
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si sub eterna frica de pedeapsa legii. Vazut din perspectiva contemporaneitatii noastre, cultul
pentru familie si pentru neam, inteles ca ,,0 familie mai bogata™ are o puternica traditie, la baza
careia sta incontestabil mandria de a perpetua ,,dita”; in acest cadru, dacad dorinta de a avea copii
era prioritara, sterilitatea era considerata ,,blastam”, interpretata, de cele mai multe ori, n sens
magic, femeia in cauza considerandu-se tinta dusmaniei unor oameni rai, care au indreptat asupra
ei farmece, blesteme, ,,boscoane”, apelandu-se, firesc am spune, la procedee de contracare a lor.
Dorinta parintilor este de a avea copii sanatosi, frumosi, subminatd si azi, ca intotdeauna, de
teama de a nu da nastere unor copii cu infirmitati sau semne — acestea tindnd tot de o anume
anormalitate. Am supus atentiei noastre interdictiile din perioada graviditatii impuse de
credintele populare, care se bazeazad pe ideea potrivit careia comportamentul mamei determina
unele trasaturi psihice si fizice ale copilului. Femeia grea trebuia sa se conformeze unor rigori
nescrise i sa respecte anumite etape cu caracter normativ, stricte, toate aceste credinte vizand, in
fond, sanitatea ei. In perioada de graviditate, femeia se pizea sa faca anumite lucruri, pentru a nu
pune in pericol viata copilului, interdictii si atitudini ce tin de categoriile tabuistice. In
accentuarea repetatd a subiectilor nostri, parintii se bucurau mai mult cand se nasteau baieti,
purtatori ai numelui si continuatori ai neamului. Se considera ca ei vor constitui o mana de ajutor
de nadejde la muncile grele din gospodarie §i nu vor pricinui attea necazuri si griji parintilor; de
asemenea, in ziua nasterii, mai ales dacad era baiat, se obisnuia sa fie pus pe masa, pe loc de
frunte, ,,tata viata lui sa hie om mare, bine vazut in oatii lumii”. Se urmarea astfel, influentarea
destinului prin cuvant si gest, credintd de necontestat in zona etnografica Salaj, insd, in timp, 0O
parte din acest vechi ansamblu de manifestari prilejuite de momentul nasterii si-au pierdut din
consistentd sau chiar au fost date uitdrii, ele continudnd sa existe doar in memoria generatiei
varstnice.

Am scos in evidentd traditia premergatoare nasterii care impunea ca femeia sa citeasca
zilnic rugdciuni si sd se impartaseasca des, pentru a naste usor si pentru a avea copii sanatosi.
Aproape de neconceput in zilele noastre, apare vechiul obicei, relevat cu insistentd in
raspunsurile primite, ca femeile sd nasca direct pe pamant sau langa vatra focului, stind in
genunchi, toate acestea in contextul unei asistente medicale la sate, extrem de limitate — Tn zilele
noastre, nasterile au loc la maternitate, sub supravegherea personalului medico-sanitar..

In spatiul investigat, la data anchetei, acest moment nu mai ocazioneazi oficierea vechilor

rituri menite sd usureze nasterea. Cu toate acestea, ddinuie anumite prescriptii ce variaza, insd,



de la o localitate la alta in satele din spatiul zonei; din suita de practici uzitate cu scopul ,,nasterii
usoare de prunci sandtosi” — laitmotiv in marturiile participantilor la dialog, multe sunt patrunse
pe filiera crestina, mostenite prin traditie, in spatiul careia preotul este cel care detine rolul cel
mai important. Femeile tin posturi, se roaga, lasa pomelnice la biserici §i mandastiri, se spovedesc
si se Tmpartasesc des, fac sfestanie, cu atat mai mult cu cat ,,pericolul” de a nu avea urmasi (in
acest mod este receptat, alternativa resemnarii sau, nici atat, cea a infierii fiind de neconceput)
este generator de credinte, spaime, temeri. Ceea ce este mai important, sSimptomele aparute in
perioada celor noud luni erau explicate in cheie magica, ,facaturi” din partea celor de rea-
credintd §i se Incercau anumite gesturi pentru contracararea acestora, in principal ,,curdtire prin
post si rugdciune”.

Am stdruit asupra faptului ca, in satul traditional, pand la extinderea retelei spitalicesti si a
caselor de nastere, femeile nasteau acasi; tdierea cordonului ombilical cerea o anume
indemanare §i semnifica ruperea simbolicd a legaturii copilului cu mama sa, precum si aderenta
la comunitatea sociala. Moaga facea primul ciupait sau prima scalda, cu apa adusa dupa rasarit,
din fantana sau de la izvor, intr-un vas nou, folosit doar pentru imbaiere, obiectele puse in prima
ciupa difera de la sat la sat, insd ,,apa slujatd” nu lipsea niciodata. Tot moasa aducea primele
hdinite noi, pregatea leaganul, langa copil, punea carte de rugaciuni, tdmaie, busuioc. Copilului 1
dadea sa bea apa din clopotel, pentru a avea glas frumos. Am luat in discutie indatorirea moasei
de a se ocupa de copil si de mama, preocupari ce acopereau o perioada care varia de la o zi la
cateva saptdmani, ea aducea de mancare, ficea curdtenie, stropea, pentru purificare, cu apa
sfintita prin casd. Daca pruncul era pe moarte, frica mare era ca acesta sa nu moara nebotezat, i
se da un nume si moasa rostea, deasupra capului copilului, formula de botez, stropindu-I cu apa
sfintitd. Cele trei zile dupa nastere, mai ales, erau considerate decisive pentru copil si se efectuau
acte menite sa-i asigure protectia. Moasa lasa copilul in grija mamei, gest marcat simbolic, lua de
pe propria haind un fir, o scama, zicand: ,,iti las somnu si tdta” si punea scama in leagan. Acest
gest era facut de toti cei care veneau sa vada copilul.

Am schitat apoi contextul vietii traditionale: femeile batrane erau cele care aduceau la
cunostinta viitoarelor mame interdictiile la care erau supuse, in credinta cd, daca sunt respectate,
viata copilului nu este in pericol. In acest cadru, moasa, care si ea era, in general, o femeie in
varsta, asista nasterea si toatd desfasurarea ritualurilor legate de aceasta si de ncadrarea copilului

in familie, neam, comunitatea sateasca. Perioada de lauzie se considera intervalul de patruzeci de
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zile de la nastere, guvernat de o seama de restrictii: lduza sa nu iasa din curte, sa nu treaca peste
apa, in caz contrar isi pierde laptele, s nu aduca nici apa de la fantana, s nu coacd, sd nu mearga
la biserica, pentru cd e ,,necuratd”. Tot acum actioneazd o seama de interdictii cu referire la
conduita: hainele copilului sd nu ramana afara dupa apusul soarelui, apa de la imbadiere sa nu se
arunce dupa asfintitul soarelui, mama sa arunce surplusul de lapte doar pe flori, ,,la dita [de vie]”
sau la un pom, pentru a nu-si ,ptierde tata”, sa nu se apropic de copil femeia aflata la
menstruatie, pentru ci-1 ,,spurci”, si nu fie ldsat singur, si nu se sperie. In leagin e bine si se
pund, dupa cum ne accentueaza informatoarele, tdmaie, cruce, carte de rugaciuni i, nu in ultimul
rand, pentru a adormi mai usor, ,,sa i sa spuna povesti sau sa i sa cante”. Era respectata, in
general, recomandarea Bisericii de a da un singur nume, si acela, preferabil sa fie nume de sfant,
apostol, mucenic sau cuvios, pe considerentul ca sfintii aveau doar unul singur, si cd, la Judecata,
lisus Hristos il va striga pe fiecare pe un nume de botez, care, de altfel, nici nu poate fi schimbat,
decat in cazul trecerii la monahism. Se considerd ca numele este intr-0 Strnsd legatura cu
destinul omului si ca a-1 schimba echivaleaza cu o provocare, Cu 0 activare a fortelor latente ale
norocului, care se pot intoarce astfel impotriva omului. Traditia spune ca numele copilului
trebuie fixat in ziua a opta de la nastere; numirea copilului este orientatd nu numai inspre
individualizare, ci si inspre integrarca acestuia in societate. Criteriile de alegere se dovedeau
destul de rigide, dar, in primul rand — s-a remarcat deja, se tinea cont de sarbatoarea cea mai
apropiata de momentul nasterii; copilul primea numele si ocrotirea sfantului respectiv, plasandu-
se astfel sub protectia unui model de virtute. In ceea ce priveste pastrarea numelui din familie,
copilul primea fie numele tatalui, al bunicului, al strabunicului, al nasului, sau numele unui
gospodar din sat, admirat pentru calitatile sale sau pentru bundstarea sa materiala, ca pruncul sa-i
semene. Vechile criterii nu mai functioneaza in zilele noastre cu atata consecventa, cu toate ca se
cunoaste recomandarea traditiei ca numele copilului sd aiba rezonantd spirituald, nume de sfinti,
din calendarul ortodox — sub al caror patronaj se pune de indata ce i s-a fixat numele, adica n
ziua a opta, dupa nastere — aspect subliniat Tn mod constant in raspunsurile chestionarelor
noastre.

Am supus analizei ntregul ansamblu de gesturi legate de acest moment de inceput,
incdrcat de semnificatii simbolice; aici se Inscrie inclusiv pregatirea primei imbaieri, In care se
puneau diferite obiecte, cu atribute magice, cu capacitatea de a transmite copilului virtutile,

calitatile lor primordiale. Acest transfer se explica in virtutea unui principiu de baza al magiei, in
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perimetrul careia se inscrie si necesitatea ca apa sa fie neinceputa, curatd; ea se va arunca intr-un
loc curat, intr-un ru, iar, daca nu se afla in apropiere vreo apa curgatoare, in gradind, la radacina
unui pom, toate acestea putand avea influentd pozitivda asupra viitorului copilului. Mama,
indrumatd de moasa sau de alte femei cu experientd, avea de urmat anumite prevederi, pentru
protejarea copilului de orice rau, in primul rand prin a nu-1lasa singur, prin agezarea in apropiere
a unui instrument de fier, caruia i erau atribuite puteri protectoare, pentru ca duhurile rele sa nu
se atinga de el, n absenta ei. Am amintit grija sporita, mai ales in perioada celor sase saptamani
pand la botez, in care ,fara injer pazator” fiind, copilul era extrem de expus si, ca atare,
vulnerabil; pentru a fi ferit de ,,udti rdi”, copilului 1 se leagd la mand un fir de ata rosie, de
asemenea, pentru a capata gropite in barbie (baiatul) sau in obraji (fetita), semn de frumusete, 1
se preseaza insistent degetul in locul respectiv. Acestea se cunosc si se mentin, insa doar in
memoria celor mai varstnici dainuie mai vechi prescriptii precum aceea potrivit careia, dupa
nastere, in acelasi mult pomenit rastimp de patruzeci de zile, 1duza ar trebui sa bea apa sfintita,
pentru a fi pazitd si pentru a fi ,,binecuvantat laptile pruncului”. Apa era adusa de moasa sau de
careva din familie, de la biserica, dat fiind cd mamei i era interzisa iesirea din casa, apa din care
trebuia sa se puna si in ciupa, la fiecare imbaiere.

Am considerat interesant sa urmarim cum procuparea pentru bundstarea copilului, pentru
dezvoltarea lui armonioasd, plenard, a capatat astazi proportii greu de conceput acum cateva
decenii, si aceasta in contextul ridicarii nivelului de trai si al accesului facil la informatie si la
educatie, dimensiune evidentiata cu insistenta in marturiile informatorilor nostri.

Am examinat regimul aparte pe care il aveau copiii morti fara a fi fost crestinati,
periferizati si ingropati fard a beneficia de randuiala inmormantarii, fapt cu totul surprinzator
pentru cel nefamiliarizat cu austeritatea mentalitatii rurale. Am ncercat o clarificare a unor astfel
de aspecte problematice; conform invataturii crestin-ortodoxe, botezul ar trebui sa se faca la sase
saptamani, dar realitatea concretd arata ca se facea si la o saptamana, in caz de boald; de
asemenea, traditia interzice casatoria intre copiii nasilor si cei ai finilor, considerati ,,ca fratii”,
precum interzice si dreptul de a fi nasi celor care ,.traiesc impreuna fara cununie bisericeasca si
cei indepartati de la Sfanta Impartisanie, cu puterea arhiereului sau a preotului”. Am scos in
relief si unele uzante ale Bisericii ortodoxe, printre care acelea potrivit carora, ihainte de a
boteza, nasii trebuie sd se spovedeasca si sa se impartagseascd. Daca cel mic ramane orfan, este

datoria nasilor de a-1 creste. Importanta de care se bucurau parintii spirituali ai copilului se vede
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si din locul care li se rezerva ,,la masa de onoare, de-alature cu popa”. La masa de dupa botez,
mergeau doar apropiatii, intr-un numadr restrans, femeile aduceau mancare, barbatii bautura,
pentru a ajuta familia nou-nascutului, ciruia i se ficeau si daruri. In zilele noastre, petrecerea de
dupa botez ia dimensiuni ample — §i ca numar de participanti, uneori i pana la o sutd, cum ni s-a
evidentiat — si ca mod de manifestare.

Ne-am propus sa analizam si unele aspecte legate de alaptare si de intarcare; momentul
incetdrii alaptarii copilului determina alte griji si temeri, constituind o noua etapa in relatia
instituita la nastere, cu tot ce presupunea dezlipirea (partiald) de mama — un pas spre autonomia
copilului, dar §i a mamei, pentru care aldptarea, a se intelege totala dependenta a copilului, a
insemnat limitare si un anume disconfort psihic. In situatia in care copilul era bolnav si cu slabe
sanse sa supravietuiasca sau dacd mai multi frati de-ai lui au murit §i exista riscul ca nici el sa nu
traiasca, se practica obiceiul ,,datului de pomana” sau al ,,vanzarii copilului”. Se alegea o femeie
cu copii multi si sdnatosi, careia nu i-a murit niciun copil, ea dddea o suma simbolica mamei,
luand copilul si dandu-i un alt nume. Scara de valori a societatii traditionale — s-a vazut — facea
ca nasterea baietilor sa prilejuiasca o bucurie mai mare decat nasterea fetelor, deoarece prin ei nu
se pierdea numele, nu se fragmenta nici patrimoniul, nici unitatea familiei, Tn timp ce fetele,
pentru a se putea casatori, aveau nevoie de zestre, fapt care diminua, nu sporea, ca in cazul
baietilor, averea familiei. Aceeasi scard de valori impunea pastrarea cu sfintenie a onoarei
fetelor, fapt care amplifica vigilenta parintilor si a celor din familie, generand un plus de temeri
si griji. In cazul unor accidente de acest fel, dezonoarea familiei trebuia riscumparati prin
»~inmultarea” zestrei si acceptarea unor severe conditii, de care, in alt context, nici nu ar fi fost
vorba.

Datd fiind redundanta informatiilor care ne-au fost oferite cu privire la cresterea si
pretejarea copilului — avem in vedere aici cu precadere perioada de dupa cele sase saptamani de
la nastere — vom Incerca sa trasam doar liniile esentiale. Astfel, copilul foarte mic era purtat intr-
un leagan asezat pe cap sau intr-o traista, legata la spate. Acesta putea fi pus oricand in miscare,
prin intermediul unor sfori. Erau alaptati de mama, nu de o doicd, dacd ,,izvoru de lapte saca,
treceu pruncu pa lapti di vaca, nu s-o auzat sa hie pusi la altu ptiept”. Erau imbracati si incéltati
modest — austeritate care ii calea de mici, ii fortifica in vederea supravietuirii intr-un mediu

adesea ostil. Copilul participa la activitatile casnice indata ce varsta il recomanda pentru aceasta.
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Tngrijea animalele, deprizandu-se cu unele indeletniciri din gospodarie, in vederea castigarii
painii, cu forte proprii, cat mai devreme.

Nivelul de trai scazut nu permitea parintilor o atitudine de prea intensa afectiune fata de
copiii lor, cel putin nu o exteriorizare a acesteia, in contextul in care familia era numeroasa, cel
mai adesea, compusd din cel putin patru copii — numdrul nu era controlat prin diminuarea
fecunditatii, desi aceasta se afla la indemana partenerilor. In plus, conditiile vitrege de existenta,
duritatea muncilor, adesea suprasolicitante, privatiunile de tot felul, gradul inalt de ignoranta,
aveau drept urmare si 0 anume indiferentd, 0 superficialitate in abordarea relatiei parinte-copil.
Astazi, nsd, putem vorbi, fard a generaliza, despre un adevdrat cult pentru ingrijirea sdnatatii
fizice si morale a copiilor si pentru integrarea lor in societate, actul nasterii fiind Investit §i cu
functii sociale.

Ne-am propus sa urmarim si statutul vulnerabil al unor copii: Tn mentalitatea satului
salajean, copiii nascuti 1n afara cununiei, precum si cei care prezintad infirmitati fizice sau psihice,
semne pe corp, indiferent de ce natura ar fi ele, se Tnscriu intr-o anume categorie — in afara
normalitdtii — ne ingadduim s-o situdm, In marginea careia se tes diferite interpretari, unele cu
totul imprevizibile. Legatura de sdnge este una foarte puternica, astfel, intre membrii unei
comunitati, ,,neamu sa stanje” n lipsa de urmasi, in acest context se explica de ce copiii luati de
suflet proveneau, de regula, tot din familie, nepoti, astfel ca averea sd nu se Instrdineze, sa nu se
risipeascd. Dar, Tn cazul copiilor vitregi sau infiati, problema relatiilor capata o alta fata, asa cum
am incercat sd demonstram.

Capitolul al doilea priveste ciclul nuptial — cu resorturi adanci la nivelul mentalitatilor
colective; se poate afirma, din abordarile noastre de teren, ca, desi in zilele noastre se recurge la
o selectie a obiceiurilor, practicarea lor antreneaza viu intreaga obste sdteasca, preocupatd sa
consfinteascd si sa integreze noul cuplu In viata sociald a comunitatii. Se continua valorificarea
substratului acelor credinte menite sa asigure fericirea si bogatia familiei nou inchegate, prin
performarea unor acte — mai apropiata de spectacular, decat de vechiul lor nucleu magic, fapt
subliniat de cercetatori. Complexul spectacolului popular oferit de nunta, al carui caracter social
a fost adesea subliniat, este receptat ca o sarbatoare plenara. Facem aici o cuvenita precizare,
care priveste, de altfel, intregul nostru demers: mentiondm cd, in abordarea acestei ample
tematici, am procedat ca in cazul celorlalte doud capitole, folosind transpuneri in scris ale

textelor de pe banda de magnetofon (texte transcrise, existente in Arhiva de Folclor a Academiei
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Romane) si transcrieri directe dupa dictare, la interviuri adaugandu-se observatia directa a unei
nunti din satul Ban, 1n vara anului 2008 (dar si altele, care nu au constituit neaparat subiect de
cercetare, dar care au contribuit consistent la conturarea unei imagini cat mai solide si cat mai
pertinente a subiectului avut in vedere, prilejuind, printre altele, aplicarea chestionarelor,
urmarirea unor aspecte semnificative, dar si ample discutii pe marginea problematicii vizate).
Chestionarele sunt alcatuite de noi, pornind de la chestionarele-tip ale lui lon Muslea (Arhiva de
Folclor a Academiei Romane, Studii, memorii ale intemeierii, rapoarte de activitate,
chestionare, 1930-1948, Editie critica, note, cronologie, comentarii i bibliografie de Ion Cuceu
s1 Maria Cuceu, Prefatd de Ion Cuceu, Editura Fundatiei pentru Studii Europene, Cluj-Napoca,
2005), punct de reper de mare insemnatate, care, de altfel, dicteaza si criteriul de ordonare a
materialului folcloric. Specificam faptul ca am considerat mai potrivit s redam varianta
regionald a limbii, caracterizatd prin anumite particularitati fonetice, lexicale si gramaticale —
indraznim sa le privim ca fiind extrem de graitoare si de surprinzatoare, atat pentru noi, cat si
pentru cei mai putin familiarizati cu aceasta ramificatie teritoriald a limbii, care, cum reliefam,
prezinta unele trasaturi specifice deosebit de relevante pentru contextul de fatda. Nu am apelat la o
notare cu semne speciale a elementelor graiului, acest fapt depasindu-ne autoritatea si
competenta, insd am socotit oportun sa transcriem Intocmai cum ni s-a vorbit, sa transpunem (si
sa prelucram, unde contextul impunea ajustdri, pentru interpretare). De asemenea, intentia
initialda de a reda intr-o altd forma, estetizand constructiile, vorbirea celor cu care am intrat in
dialog, intr-o alta tonalitate sa-i spunem, ni s-a parut ulterior a fi un gest de denaturare, de
falsificare, care ar fi lezat si ar fi descompus imaginea a ceea ce intentionam sa reddm. Astfel, am
considerat potrivite parantezele, mai putin insa subsolul paginii. Anexa cuprinde, pe langa
bibliografie, texte de repertoriu nuptial si funerar, selectate dupa criteriul reprezentativitatii,
precum si poze de nuntd si de inmormantare (cateva fotografii facute de noi, altele puse la
dispozitie de un interlocutor din satul Cernuc — selectate din mai multe asemenea fotografii,
adunate in timpul cercetarii din majoritatea localitatilor investigate). Am Tntocmit structurarea
studiului 1n capitole si subcapitole, paralel cu intentia de autenticitate, in virtutea cdreia am redat
intocmai regionalismele, fonetismele regionale, anumite forme fonetice, morfologice, precum si
sintaxa uneori ntortocheata, chiar greoaie, am pastrat si forme de anacolut, de cacofonie, de
dezacord sau altele care tin de o exprimare ,de prin partea locurilor”, si care, poate, nu Se

dezvaluie chiar de la prima privire.
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Precum este cunoscut, scenariul nuptial se cladeste pe o indelungata practica si randuiala
traditionald, integrand episoade simbolice i manifestari succesive. Manifestarile ocazionate de
nuntd, contin vagi reflexe ale gandirii de sorginte mitica, ce isi au rosturile lor multiple, conform
raspunsurilor primite in spatiul investigat, insd motivatiile magice stravechi s-au dizolvat, ca
urmare a estomparii rigorilor rituale.

Asa cum arata cercetarile, nunta saldjeand se incadreaza 1n arealul specificitatii nuntilor din
Transilvania, dar unele note definitorii o individualizeaza. Spiritualitatea satului saldjean uimeste
printr-o cuprinzatoare relevanta, realitatea contemporana dezvaluind forme inedite in procesul de
gandire a taranului. Solidaritatea este evidentd, contributiile nuntasilor sunt in bani, dar pe
alocuri si obiecte de uz casnic si gospodaresc, care se constituie intr-un real ajutor material
pentru familia nou intemeiata. Inaintim, asadar, afirmatia ci unele aspecte din complexul
ceremonial nuptial, vazut ca manifestare ampla a solidaritatii obstesti, comporta note particulare,
traditii ancestrale, care individualizeazd nunta sdldjeanda in specificul nuntii romanesti, cu
perpetuari ori, dimpotriva, transformari, evolutii ale ceremonialului traditional, ale manifestarilor
ce odinioard aveau un pronuntat caracter arhaic.

Traditia cere ca ospdtul de nuntd sd fie amplu, dar sunt la fel de impresionante si
manifestarile folclorice care acompaniazd toate celelalte secvente ceremoniale, sintezd de
elemente traditionale ce coexistd cu altele de data mai recenta, rod al innoirilor continue care
marcheaza deopotriva si actul creatiei populare. Unele aspecte constituie, prin urmare, o inovatie
de aproximativ treizeci de ani, altele raman ancorate in rituri magice indepartate in timp, in ciuda
asalturilor remarcabile din ultimele decenii. Vom mai mentiona ca nerespectarea codului moral,
a oprelistilor din fata casatoriei, cum ar fi: rudenia spirituald, recasatorirea inainte de un an a
vaduvilor, diferenta mare de varsta, raptul, venirea unui copil pe lume in afara cununiei parintilor
— sunt tot atatea prilejuri de scindare, de dezechilibru care afecteaza intreaga colectivitate. Putem
vorbi de o oarecare stabilitate a momentelor ceremoniale in cuprinsul zonei, desi tabloul difera
de la o nunta la alta chiar in cadrul aceluiasi sat. Dupa marturia unor informatori, un prim factor
ar fi conditia materiald a mirilor, preferinta, des inregistrata, de a inchiria un local in oras, sau,
daca nunta se tine la caminul cultural, apelul la servicii de catering, care simplifica simtitor cel
putin obiceiurile ce tin de masa mare. Numarul si semnificatiile segmentelor-cheie difera de la o
localitate la alta, de asemenea, s-au redus semnificatiile unor elemente rituale, fara, insa, a

prejudicia amploarea desfasurarii nuntii.
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Mai important este faptul cd desfiasurarea ia adesea proportii epice, savarsirea trecerii
generand nu numai cautari si nelinisti, ci si 0 gama de sentimente ce tin de optimism, veselie, $i 0
anume vitalitate morald. Drumul ritual, ceremonial, cu momentele sale marcante, constituie azi,
pentru comunitatea rurald, tot atatea ocazii de a fi solidara noului cuplu, care, conform unor date
esentiale ale gandirii magice, trebuie vegheat si protejat mai mult ca oricand, dat fiind statutul
sau Incad vulnerabil, convingere ce domind credintele si mentalitatile. Imaginea prefigurata, cu
profunde implicatii ritual-mitice este aceea a constiintei unei datorii implinite de a fi alaturi,
solidari, in momente de cumpana, crez a carui recurentd si adancime ne-a surprins.

Conform studiilor realizate de specialisti, motivatiile casatoriei erau multiple, de la
imboldul de a trai in comuniune cu cineva, dupa imperativul divin, pana la dorinta de a lasa
urmasilor agoniseala, mentinerea numelui, perpetuarea neamului, copii care sa fie sprijin la
batranete, sa aiba cine le face inmormantarea crestineasca, pomenirile, parastasele cuvenite. Cei
chestionati asupra acestei problematici au tinut sa reliefeze ca perioada premaritald, asa cum o
cerea uzanta, in majoritatea cazurilor se mentine i azi intre unu si cinci ani, in contextul in care
o amanare prea mare ar face ca fetele trecute de doudzeci si cinci de ani (raspunsurile variaza
sensibil) sunt considerate ,statute”, iar cele de peste treizeci de ani, ,,batrane”. Tn mentalitatea
comunitatii traditionale, unele trasaturi precum hérnicia si omenia erau la mare pret, standardele
morale preconizau ca ,,sd hii dint-on neam bun”, marca simbolica a neamului ales, de frunte, fapt
care il atesta pe tanar ca fiind apt de a se casatori. Pregatirea profesionala, ,,scoala, serviciu bun,
banos”, meseria, se numara printre criteriile alegerii partenerilor. Precumpanitor se are in vedere
calitatea de a fi de omenie si de a indeplini muncile tipice fiecarei categorii de varsta si de sex. In
grai local, ,ii frumos ce-t place. In societatea traditionald silijeand functioneazi o complexa
structura de indicatii, prescriptii menite sa diminueze vulnerabilitatea omului in fata efectelor si
fortelor malefice din exterior. Sentimentul de sigurantd si de echilibru psihic erau vitale, Tn
vederea dobandirii si mentinerii lor nealterate, omul traditional se vedea obligat sa respecte
aceasta retea de prevederi. Nerespectarea restrictiilor, a prescriptiilor (unele de substrat magic)
privind anumite comportamente generatoare de suferinta duce la insecuritate si dezechilibru, atat
al individului, cat si al intregii comunitdti. Contrar aparentei, arbitrarul nu-si avea locul in acest
perimetru de prevederi — care, in mentalul colectiv, are o valoare esentiala si o coerenta adanca —
ne intemeiem comentariul pe informatiile care ne stau la indemana si din care se degaja sensuri

nebanuite.
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Riturile de anticipatie, sunt dominate de cele menite sa asigure cdsdtoria, de cele de ghicire
a ursitului, de vraji chiar, indreptate inspre acelasi scop marital si implicit inspre optimizarea
relatiilor dintre sexe. Mentalitatea religioasa a taranului nu accepta actele de magie distructive,
privind cu rezerva categoria ,vrajitorilor specializati”, aflati in legaturd cu spiritele rele si
practicand in conditii de cvasi-clandestinitate. Actele cu intentii matrimoniale de influentare a
orandei, prin excelentd cu specific feminin, au trezit reactii contestatare mai ales in randul
barbatilor — in sublinierea celor anchetati — si a caror credinta se situeaza departe de orizontul
magic, asimilate fortelor obscure. Mai drastic sanctionat este apelul la insi ,,specializati”, care
denotd, dupa cum ni se explicd, ostilitate fatd de invatatura si morala crestind. Aceasta
amendeaza sever orice fel de abordadri magice, fie ele cu intentionalitate maritala, care ,.le face
mai putan vinovate”, cum explicit se desprinde din materialul de pe teren.

Se poate spune ca vechile credinte-interdictii privitoare la zilele sdptamanii reprezintd o
categorie importantd, asa cum reiese din investigatiile noastre, joia i duminica erau considerate
zile potrivite pentru petit, ca intdlnirea sd se petreaca sub bune auspicii (i, mai ales, intelegerea
asupra zestrei care influenta In mod decisiv). Petitul si logodna se puteau prelungi cu masa, care
varia In functie de starea si de darea de mand a parintilor fetei. Valorile materiale, mobile si
imobile, starneau cele mai aprigi discutii, dificultatea atingerii unui compromis cu privire la baza
economica a viitoarei familii putdnd chiar zadarnici proiectarea oricaror alte initiative viitoare.
Din discutiile noastre reiese ca cele mai combative, in acest cadru, se dovedeau femeile, si nu
cum ne-am fi asteptat, barbatii, a caror atitudine, in targuiala pe marginea starii materiale, era
mai degraba indulgentd. Din dialogurile reconstituite a reiesit explicita pretentie materiala
indeosebi a mamelor cu mai multi copii, ,,revendicadri” direct proportionale cu numarul de fiice
carora vor fi nevoiti sd le dea zestre. Familia mirelui avea autoritatea si dreptul alegerii nasilor,
care detin un loc central in structura nuntii, sustindnd prin prezenta si implicarea lor afectiva si
materiald, cele mai antrenante secvente, cu atdt mai mult cu cidt multe din chiuituri le erau
adresate. Dupd spusele unor participanti la interviu, de puterea de a improviza a nasului mare
tinea si reusita unor secvente, precum aducerea gainii sau rascumpdrarea pantofului miresei sau a
miresei Insesi, dacd a fost furatd. Obiceiul de a se face siratdul, aceastd petrecere in ajunul
cununiei cum este el definit, ale carui traditie si mod de manifestare sunt poate mai viguroase n
alte zone etnografice, in satele supuse investigatiei noastre nu se mai practicd cu aceeasi

intensitate sau chiar deloc.

18



Desi in cadrul ceremonialului nuptial — nealterat in substanta sa intima, vast camp de
manifestari artistice — pot fi usor decelabile segmente a caror repetabilitate, de la nunta la nunta,
pare infinitd, totusi, la fiecare manifestare, ele vorbesc despre anumite aspecte si conditii
specifice satului respectiv. Constante sunt insa petitul, anticipat de legatura tinerilor (bazata pe
sentimente reciproce de iubire si de intelegere, subiectii anchetati au accentuat ca rar se intampla
sa primeze criterii de ordin material, definitorii altddatd) si de consimtimantul parintilor.
Perioada ce urmeaza imprima un ritm mai alert pregatirilor pentru nunta: strigarile in biserica,
stabilirea zilei logodnei, alegerea nasilor, a chematorilor, cununia, nunta propriu-zisa, Tncununate
de alte gesturi si atitudini ceremoniale, incarcate de profunde intelesuri, asa cum reiese din
materialul avut la dispozitie. Asa stand lucrurile, rezultd ca, strdns legate de aceasta apar
chemarea la nunta, pregatirea steagului, ntr-un cadru de buna dispozitie, pregitirea bucatelor,
Tmpodobirea cununilor — secvente ghidate de un anumit tipic, consolidat de-a lungul vremii, cu
atributul durabilitatii, supravietuiri intarziate dintr-un fond ancestral.

Ne-am propus sd urmdrim cuprinsul ceremonialului de nuntd traditional; ilustrativa este
secventa substituirii miresei, in care se infatiseaza mirelui si alaiului sdu o batrana, o altad tanara,
cu chipul acoperit sau machiata caraghios (in accentuarea prezentarii pe care ne-au facut-0 cei
chestionati), o fetitd, o papusa ori un alt obiect imbracat (maturd, de exemplu), sau un barbat
travestit. Intreaga asistentd participa la crearea unei atmosfere degajate, de voie buna, potentata
de acest episod de mare insemnatate, reprezentat de sosirea alaiului mirelui la casa miresei. Desi
functiile rituale sldbesc in favoarea celor ce tin de arta spectacolului, se obignuieste in continuare
sa se ia iertaciunile la mireasd. La mire, se observa tendinta omiterii acestei secvente de ritual,
explicabild si prin faptul cd mirele, de cele mai multe ori, rdimane in casa parintilor, sau aproape
de ei, mireasa fiind cea care ,,sa instraineaza de a ii, de cuibu parintesc”. Colectivitatea a desprins
anumite convingeri privitoare la conditia fetei, demnd de compasiune, cel mai probabil, pe baza
unor realitati concrete, a unor habitudini care au dat viatd unor formulari vecine cu prejudecata.
In acest context, secventa despartirii, marcatd de ,luarea iertaciunilor”, care pastra aceeasi
ceremonie si cand se lua separat la mire, trebuie sa fie cit mai emotionanta, imperativ adesea
invocat de catre interlocutorii nostri, In accentuarea cdrora, dacd asistenta nu plange, i se
reproseaza mai apoi starostelui ca nu a reusit indeajuns sd o sensibilizeze, nu a stiut sa apeleze la
mijloacele de persuadare cele mai adecvate pentru a multiplica valentele dramatice ale secventei.

Se recurge la un joc subtil de alimentare a sentimentului profund al instrainarii, generator de
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temeri si de nesigurantd. Un atare moment se cere astfel pus in valoare de staroste, céruia i se
pretinde pe langa talent dramatic, si unul improvizatoric, pentru a face fata cu succes solicitarilor
din ambele parti, nuntasii mirelui, nuntasii miresei. Importanta plansului miresei a fost subliniata
ca act ritual, cu ecou major n ansamblul desfasurarii obiceiurilor nuptiale. Acest fapt ceremonial
era cerut, conform spuselor interlocutorilor nostri, de insdsi buna randuiald traditionald, cu
exigenta unei triiri autentice si a unor sentimente si emotii reale, nu simulate. In traditia locala,
alaiul, in drum spre cununie, era oranduit in asa fel incat oaspetii de scama sa stea langa miri si
nasi, alaturi si de stegar, insotitorii mirilor, muzicanti. Este demn de retinut ca, pe tot parcursul
drumului, se chiuia; carutele, sau iarna — saniile, erau impodobite, alaiul era cu atat mai
impundtor cu cat erau prezenti i caldreti — in cazul in care mirii nu erau din acelasi sat. Nu am
primit raspunsuri care sd confirme faptul ca, la jocul care avea loc afard, in momentul cununiei,
ar fi avut intdietate nuntasii din partea mirelui, ba mai mult, jocul in sine apare de-abia schitat in
marturia informatorilor. In intregul ansamblu ceremonial, in mediile folclorice traditionale
supuse atentiei noastre, nuntasilor miresei li se acorda aceeasi importantd apreciabild ca
invitatilor mirilor, asa cum releva riaspunsurile. In toate satele cercetate, semnificatia unor acte
rituale scapa sau sunt vag conturate, riturile practicate in zona noastra folclorica fiind vechi.
Abundenta este un element definitoriu care incadreazd nunta in ,bogatd” sau ,,saraca”. Nu am
cules oratii sau formule de consacrare a mesei, in care sa se pomeneascd alimentele, mancarurile
si insemnatatea lor. Importata ospdtului de nunta a fost subliniatd in nenumarate randuri,
distingdndu-se ca fiind evenimentul cel mai complex ce se desfasoara in cadrul unei nunti.
Facem aici o cuvenitd mentiune §i amintim cd In viata traditionald, statutul socacitei este unul
aparte, activ, ndscut din experienta si din competenta, si care are grija ca masa sa capete conotatii
ceremoniale, cerute, de altfel, de anvergura unui astfel de festin cu conotatii vadit spectaculare.
Scenariul ritual presupune ca si casele mirilor sa fie impodobite, portile cu crengi de brad, hartie
creponata, flori, panglici, iar deasupra portii, urarea ,,Bine ati venit!”. Mirii au indatorirea de a
trece pe la fiecare invitat pentru a-i multumi pentru prezenta si daruri, ciocnind si un pahar de vin
cu mesenii. Aceastd datorie revine si cuscrilor, care daruiesc la plecare cu prajituri si tuica
indeosebi pe nuntasii de vaza sau pe cei veniti mai de departe. De reguld, acestora si celor care,
in momentul cand se face strigarea cinstelor, ofera tinerilor cdsatoriti daruri mai consistente, li se
acorda, in semn de multumire, si 0 mai mare atentie, materializata adesea in cadouri, atitudine

considerata in comunitatea sateasca de bun-simt si, ca atare, absolut fireasca.
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Tntr-un subcapitol distinct, am supus atentiei strigiturile, printre care cele adresate miresei,
a caror pondere in ansamblul ceremonial este surprinzatoare; ele vorbesc inca o data despre
importanta de prim-plan acordata tinerei in scenariu infaptuirii trecerii. Performerele, dotate cu
simt improvizatoric, realizeaza cu spontaneitate portretul moral si fizic al actantilor principali ai
scenariului nuptial, aflate intr-o indubitabild relatie. Astfel, frumusetea de ordin fizic apare in
viziunea taranului ca 0 oglindire a bogatiei morale. De asemenea, se inscriu imperative ce tin de
o viatd cumpatatd, In schema unui destin uman ideal, implinit numai intre cadrele casniciei
binecuvantate cu copii. Strigaturile performate concurd la crearea unei atmosfere dramatice,
drama despartirii de reperele varstei premaritale, lipsite de griji, contrasteaza cu noul rol social,
care presupune o seamd de responsabilitati si de greutdti, statut marcat de absenta chipurilor
dragi, a locurilor copildriei, a libertatii fetiei, de instrdinare, de rautatea strainilor, de raceala
soacrei §i a celor din neamul mirelui In care se integreazd tandra nevastd. Dupa ritualul zonal
traditional, invelirea echivala cu o consacrare a miresei ca nevasta, schimbarea de statut social, in
comunitatea traditionald, marcatd si prin gestul acoperirii capului cu un batic, era o datina
respectata, ,,broboada”, ,,chischineu” fiind semne distinctive ale identitatii civile, ale integrarii in
randul femeilor casatorite, simboluri permanente al statutului matrimonial.

Ultimul capitol isi propune si abordeze obiceiurile funerare si credintele aferente. In
demersul nostru de identificare diacronica si sincronica, am observat ca unele manifestari legate
de inmormantare difera azi de vremurile trecute, datoritd schimbdrilor survenite in planul vietii
sociale, modernizarii, industrializarii fortate; mutatiile aparute au dus la pierderi importante ale
unor elemente din cadrul ritualului. Azi, pentru a exemplifica, se dau la pomana mortului obiecte
nu Intotdeauna de buna calitate, cumparate de la oras. Chiar si colacii, prescura si cozonacii sunt
comandati la brutariile din oras, nu se mai fac decat rar acasa. Devine astfel din ce in ce mai
dificil sa vorbim, in zona supusd investigatiei, despre traditii si obiceiuri de inmorméantare
,autentice”, ,nealterate”. Prin cercetarile interprinse, in prezentul studiu am fncercat sa
recuperam marturii ale unui mod de viatd si de gandire traditional, care se estompeaza sub
impactul noilor conditii social-economice si al procesului de urbanizare, in ciuda unor anumite
rezistente la schimbare. Radiografia s-a incercat a fi cat mai obiectiva, respectand datele culese
din teren. Metodologia cercetarii de teren a cuprins observatia participativa, interviul,
chestionarul, povestea vietii. Mentionam tot aici ca informatiile pe care se intemeiaza lucrarea de

fata sunt culese in cursul unor anchete desfasurate pe teren, in zona etnografica Salaj, intre anii
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2006-2011, intregite de lucrari de specialitate si de materialul pus la dispozitie de Arhiva.
Localitatile avute in vedere, selectate — se vrea — si dupa criteriul reprezentativitatii, sunt:
Aghires, Badon, Ban, Cernuc, Cizer, Crasna, Criseni, Deleni, Dolu, Fildu de Jos, Fildu de
Mijloc, Giurtelecu Simleului, Hurez, Marin, Mesesenii de Jos, Mesesenii de Sus, Plesca,
Popteleac, Pria, Ortelec, Saldjeni, Sanpetru, Stramba, Sutor, Tihau, Treznea, Voivodeni.
Precizam (cu privire la cateva din satele numite) ca am avut ocazia, in cateva randuri, de a obtine
informatii deosebit de substantiale si fard a ne prezenta in localitdtile respective, de la unii
informatori pe care i-am intalnit cu diferite ocazii, in timpul cercetarilor noastre, cum ar fi, de
pilda, inmormantare $i nunta, fara a mai fi nevoie, am considerat, sa ne deplasam efectiv) .

Pe de o parte, am considerat interesant sd vedem modul cum tdranul recepteazd moartea ca
pe o0 separare temporara — el crede ca sufletul are de parcurs un drum initiatic spre o noua lume,
aflata in legatura cu lumea de aici; n acest sens, in accentuarea cercetatorilor, omul culturilor
vechi si-a populat spatiul cu elemente incarcate cu un simbolism aparte. Pe de alta parte,
obiceiurile legate de inmormantare nu sunt ntru totul caracteristice zonei cercetate, ci cuprind
elemente cu o raspandire cvasi-generala, faptele arhaice de folclor coexista alaturi de evidentele
adaptari, cu mentiunea ca acestea din urma palesc, pe alocuri, in fata preponderentei stravechilor
rituri, considerate eficiente doar dacda se respecta cu strictete normele pe care le implica
manifestarea lor. Orice abatere ar compromite realizarea obiectivului de separare de vechea stare
si de integrare a decedatului in noua sa lume.

Prezentul studiu reliefeaza si practici care preceda ritualul funerar, unele cu caracter
particular si local, imbracand forme aparte, altele cu caracter general, care intrd in rezonanta cu
continuitatea preocupdrilor simbolice. Astfel, cele mai multe credinte acrediteaza ideea ca omul
trebuie sa fie in permanenta preocupat sa-si asigure un loc in rai, prin faptele bune pe care trebuie
sa le faca, mai ales, prin acte de milostenie. In comunitatea rurald, se crede ca acestea sunt cele
care faciliteaza accesul la postexistentd si dobandirea unui loc corespunzdtor in lumea de
dincolo. Moartea este privita ca un fapt natural, care trebuie acceptat cu resemnare, astfel incat
comportamentele nu par a fi inchistate: familia cheama preotul pentru indeplinirea unor practici
cu sens $i cu caracter ritual, pentru a-l spovedi si pentru a-l1 impartdsi pe muribund, pregatesc
luménarea — acestea se numara printre practicile cele mai curente. Am incercat clarificarea unor
atitudini generate de proximitatea mortii, astfel, la maslu i nu numai, se duc obiecte ale

muribundului pentru a fi sfintite de preot, pentru a fi unse cu mir, in special haine de corp, alaturi
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de uleiul si faina sfintite; in cadrul aceleiasi ceremonii, acestea sunt supuse unei operatii de
Tnvestire cu sacralitate. Transferul le face apte de a usura suferinta bolnavului, care va purta acele
haine si va folosi In méncare (nu prgjita), uleiul si faina sfintite, carora li s-au atribuit, cum
spuneam, proprietati pe care nu le detineau anterior tratamentului care le-a fost aplicat. Cei
chestionati n-au dat o motivatie clara atitudinii lor, reiesind doar ca este o datorire, aceea de a-si
juca rolul in fata comunitatii, obligatii de a caror eficacitate nu se indoiesc. Am subliniat ca unele
activitati sunt estompate in insasi memoria informatorilor, nepracticindu-se Tn momentul
culegerii. Raman constante, insa, serviciile religioase practicate de preoti pentru cel aflat in
pragul mortii, $i anume spovada, impartasanie, maslu. Implicarea celor apropiati presupune, din
partea acestora, respectarea unui program de rugdciune asidua, post, fapte de milostenie, facute
pentru usurarea sufletului celui impovarat, pomeni, sarindare, slujbe la biserici si manastiri.
Conform credintei populare si dogmei crestine deopotriva, operatiunile terapeutice au rolul de
curdtire. Orice neglijentd in performarea lor genereaza ineficienta tratamentului si incapacitatea
bolnavului de a invinge fortele maligne. Suferinta indelungata a muribundului se explica prin
pacatele savarsite, care, nsa, pot fi iertate, prin spovedanie deasd si Tmpartdsanie, vizandu-se,
astfel, o regenerare spirituala. Aportul dogmei crestine este precumpanitor — dupa cum ni se
dezvaluie cu usurinta, si orienteaza atitudinile inspre rituri particulare, investite cu sacralitate, Tn
cadrul carora preotul devine, evident, oficiantul principal. Aceste atitudini s-au pastrat de-a
lungul timpului, desi, pe alocuri, ele poate nu mai corespund actualelor tipare mentalitare.
Clopotele bisericii vestesc moartea unui om, de asemenea un steag negru ramane arborat in
poarta bisericii si la casa respectivd pana la inmormantare. Survenirea decesului implica ample
pregatiri, acte de paza, proceduri profilactice, potrivit normelor traditionale. In satele investigate,
actele rituale si ceremoniale au 0 semnificatie magica, distincta; tot ce se intreprinde capata un
pronuntat caracter ritualic. Din acest punct de vedere, se poate spune ca, prin traditie, Se impun
anumite atitudini: pregatirile pentru inmormantare, curatenia, se fac colacii sau se comanda, se
gdteste pentru masa ce urmeaza, se procura cele trebuitoare Tnmormantarii, cu participarea celor
apropiati, in primul rand, dar si a strdinilor care vin sa ajute. Femeile si fetele 1si despletesc parul,
iar barbatii poarta capul descoperit, padnd dupa Inmormantare, toti in haine de doliu, 1si lasa si
barbd. Ne-am propus sa urmarim obiceiurile ce tin de ,,gdteala mortului”, care se Intemeiaza pe
necesitati igienice reale, cu toate ca primeaza caracterul lor superstitios; exista si credinta ca

destinul pe lumea cealaltd depinde de felul cum respectd cei vii randuiala in pregatirile de
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dinainte de Tnmormantare, in organizarea acesteia, precum si in parastasele periodice, care
urmeaza la trei si sase sdptamani, la sase luni, la un an, perioada dupa care amintirea mortului se
mai estompeaza.

Am relevat cum, in vremurile trecute, se atribuia un interes aparte pregatirii sicriului, mai
ales in ceea ce priveste obiectele puse langa decedat. Tratamentul ritualic la care se supunea era
riguros respectat. Obiectelor ce tin de cultul ortodox, puse in sicriu, cruce, carti de rugaciuni,
tamaie, mir, apa sfintitd, li se adaugad cele de uz personal, pieptene, trusd de barbierit, obiecte
care fac parte din categoria celor frecvent intélnite in repertoriul obiceiurilor noastre traditionale.
Subiectii ne-au informat ca se obisnuia sa se puna diverse obiecte legate de meseria pe care a
avut-o decedatul. La moartea unui copil participarea este mai redusa, la priveghiul oamenilor in
varsta, numarul participantilor este mare. Poate participa oricine, indiferent de varsta, fara niciun
fel de interdictii. Am specificat faptul ca abolirea interdictiilor de participare vorbeste despre
uniformizarea oricaror diferente in fata acestei realitati ultime. Potrivit conceptiei traditionale,
mortul trebuie ,,petrecut”, cu atat mai mult cu cat, daca ar fi lasat singur, seara si noaptea mai
ales, s-ar putea lega de el ceva necurat. Daca familia il chema pe preot, manifestarea cu caracter
religios devine preponderenta, dar este completatd de altele, de esentd populara: cei care vin
adreseaza cuvinte de mangaiere familiei, se creeaza o atmosfera de profunda solemnitate si
sobrietate, dar jocurile, a caror origine se gaseste in fondul folcloric stravechi, si care erau in alte
parti bine reprezentate, nu mai exista decat in amintirea locuitorilor varstnici, ca urmare a
procesului de disolutie la care au fost supuse. Ne-am oprit asupra manifestarilor legate de
priveghi, care sunt mai atenuate, in prezent doar se discuta, ,bat cartile”, sunt serviti cu tuica,
prajituri, cozonac, uneori preotului si celor care il insotesc li se oferd masa cu mai multe feluri de
mancare, precum §i bani. Trecerea pragului, a acestui spatiu-limita investit cu o simbolistica
profunda, este marcatd, ca in cazul nuntii, de anumite acte, in cazul iInmormantarii, ele au un
caracter preventiv. In acest sens, informatii aproape identice avem din toate satele cercetate,
spargerea vasului la iesirea din casa cu sicriul este un gest orientat inspre urmatoarele repere: sa
nu se intoarcd mortul din drum, sd nu le facd rau celor ramasi 1n viatd, sd distragd atentia
familiei Indurerate, pentru cateva clipe, de la aceastd secventa plina de tragism, precum si pentru
ca raul si moartea sd plece odatd cu raposatul i sd nu mai atingd pe nimeni din familie, ca o

incheiere a girului mortilor, moment pecetluit oarecum si ,,pan festanie”, ritual de purificare.
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Tnainte de toate, am subliniat modul in care comunitatea vegheazi ca normele traditionale
ce privesc ritualul de separare a celui mort de cei vii sd se respecte integral, fara fisuri care, se
crede, ar putea periclita intreaga comunitate. Anumite gesturi, unele, am spune, chiar de esenta
magicd, vin sd atenueze spaima generatd de realitatea mortii: stropirea cu agheasma a casei, a
membrilor ei, spalarea pe maini la intoarcerea de la groapa, sfestania facutd de preot,
abandonarea in sicriu a obiectelor cu care s-a efectuat toaleta mortului, spargerea unui vas la
iesirea cu sicriul, aruncarea cu tarand in mormant, ca o pecetluire definitiva a despartirii de cel
mort, gestul de a pune ,,pamant, on ptic, la ceafd, la familie mortului, si-1 uite mai lesne”. Mai
notam ca sicriul, numit local ,,sdlas” sau ,,coparseu”, era confectionat din lemn uscat de stejar;
sub mort se ageza un cearceaf alb de panza, sicriul se facea fara ferestre si se tamaia Inainte de a
se introduce mortul in el. Crucea se confectiona tot din lemn de stejar si era tinutd afara.
Bineinteles, in savarsirea actelor rituale, preotul are rolul cel mai important, ca reprezentant
oficial al institutie1 Bisericii. Am relevat faptul ca, In procesiunea inmormantarii, dar si in
activitatile impuse de ritual, sfatul, diacul si alti agenti de acte rituale sunt investiti cu rol special,
asistati indeaproape de batrani, buni pastratori ai traditiei. Rasplata pentru serviciile facute o
constituie, pe langa bani, colaci, prosoape, mancare, bautura. De asemenea, rudele si cei mai
apropiati se implicd activ 1n acte de natura spirituald, dar si materiald, cu contributii importante la
executarea unor ritualuri ce tin de randuiala traditionala. Una din concluziile care s-au impus este
aceea ca, in indeplinirea obiceiurilor, printre persoanele executante, cei mai in varsta au o
implicare mai activa, fiind mai atenti in respectarea cu strictete a randuielilor. Ei se preocupa si
de acte diverse precum daruirea cu stergare, prosoape, lumanari, colaci, a celor care au ajutat la
pregatirea celor necesare ceremonialului inmormantarii, cu atat mai mult cu cat se considera ca
cei ai casei nu ar avea voie sa faca de mancare.

Am intrezarit semnificatii mai largi, astfel ca momentul despartirii de lumea de aici si de
integrare dincolo este marcat simbolic tocmai prin ceremonialul inmormantarii, care cuprinde, de
altfel, pe langa desprindere si integrare, si etapa de limita (rituri de trecere, liminare, dupd cum le
numea Gennep), vizdnd drumul sufletului, trecerea prin vami, grija pentru un destin spiritual
ascensional pozitiv i procuparea pentru a-i facilita accederea in spatiul privilegiat (al raiului).
Vom spune ca tot aici se inscriu obiecte rituale precum lumanarea, care sa infrunte intunericul pe
tot parcursul drumului, crucea, icoanele, obiectele care se pun in sicriu cu acelasi scop de a fi de

folos dincolo, opririle facute in drum spre cimitir, pomana ce se da, tot in numele si pentru cel
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raposat, prosoapele, stergurile care se ofera, ,,punti”, ,,poduri”, si care usureaza, asadar, depasirea
obstacolelor acvatice intalnite in cale, gdina care se da, In unele locuri — si nu neaparat peste
mormant sau pe sub sicriu — si care ar scurma pamantul, netezind astfel calea sufletului, colacii,
ofrandele funerare alimentare i nealimentare, masa de pomand care se face intru pomenirea
mortului, parastasele care intra tot in grija familiei, toate aceste manifestari rituale reclamate de
ceremonial dovedesc intr-un mod remarcabil ca au ca baza comunicarea intre cele doud lumi.
Dupa antropologi precum Frazer si Mauss, acestea transmit proprietati pe cale magica, de la un
nivel la altul, pe baza similaritatii sau prin contagiune. De mare valoare ni se pare faptul ca se
actioneaza prin nume, imagini, simboluri, cu aceleasi atribute ca semnificantii pe care i
nlocuiesc, stabilindu-se legaturi intre lumi, printr-un paralelism des invocat in ritul funerar. Asa
cum se degaja din informatiile noastre, sistemul de credinte activat aici are efect dincolo, ajutand
desprinderea de cei vii, preocupati, in mod vadit, de distantarea si de limitarea celor doua entitati,
pe de o parte, si pe de altd parte, preocupati de asezarea completd a sufletului in comunitatea
celor de dincolo, a celor mai dinainte morti, fard pericolul unei potentiale reveniri, precum
evidentiaza cercetatorii.

Am aratat ca participarea la inmormantare este data de mai multe criterii: statutul social,
varsta, natura mortii. Moartea ndprasnicd, moartea unor tineri, cu atdt mai mult dacd sunt
necasatoriti, pozitia importantd pe care a detinut-o raposatul in sanul colectivitatii sunt factori
care dicteaza o participare mai numeroasa. Buna-cuviintd, coeziunea, spiritul de intelegere,
respectul datorat celui decedat, compasiunea fata de familia acestuia sunt doar céteva reguli de
bun-simt stabilite prin traditie si care continua sa-si impuna autoritatea.

Oranduirea convoiului are o incarcatura ritualicd si urmeaza anumite reguli, astfel
ntaietate au crucea, praporii, preotul, sfatul, diacul, apoi carul cu sicriul, familia, neamurile, cei
apropiati, mai pe urma ceilalti participanti. Cum s-a putut vedea, plecarea unui individ provoaca
fisurd 1n sanul colectivitatii, Insd, prin masa de inmormantare se urmareste o reechilibrare,
mediatd, in primul rdnd, de prezenta preotului. Masa trebuia sa fie cat mai bogatd, in ideea
intdririi pozitiei sociale a familiei decedatului in cadrul comunitatii, substratul social fiind
evident si la parastase si la alte pomeni. Daca riturile si obiceiurile cu implicatii magice si-au mai
pierdut din sensul initial, in schimb, masa de pomenire isi pastreaza acelasi loc fundamental in
cadrul ansamblului ceremonial. Bunastarea materiald face ca, in unele dati, pomenile sa fie foarte

consistente, masa cuprinzand, in general, aperitive, supa si sarmale. Asezarea la masd urmeaza o
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anumitd randuiald, li se da prioritate preotului si celorlalti slujitori ai bisericii, neamurilor venite
de departe, familiei, care iau masa in casa, de cele mai multe ori, in vreme ce restul se asaza la
mese improvizate, in curte sau in surd. Dupa ce preotul oficiazd rugiciunea mesei, cateva femei,
neamuri de-ale mortului, servesc cu mancare si bauturd. Unii apropiati aduc daruri in alimente
sau bautura, pentru a usura cheltuiala familiei, destul de consistentda (mai ales cd masa de
pomenire este un mijloc de afirmare a acesteia, in fata comunitatii). Dupa ce vin de la cimitir,
oamenii se spald pe maini si se agaza la masa, dupa o ordine consfintitd, in functie de anumite
relatii, afinitati, varsta, statut. De obicei, participd un singur membru dintr-0 familie.
Convorbirile care se leaga privesc anumite subiecte, mai ales aspecte legate de viata mortului, de
viata satului, de muncile agricole. Daca participantii sunt numerosi, se intrd la masa in doua-trei
randuri, de-abia la final membrii familiei si cei care s-au ocupat de servirea mesei, nu Tnainte,
insa, de a fi multumit sdtenilor pentru ajutorul dat. Acum se pun in discutie, intr-o atmosferd
resemnatd, eventualele aspecte lacunare in indeplinirea obligatiilor legate de ceremonia
inmormantarii. Reprezentantii Bisericii, intelectualii, participantii veniti de departe au un statut
deosebit, recunoscut si prin asezarea lor la o masa principald. Acest interes acopera si
preocuparea de a le servi acestora mancare in vase si cu tacamuri alese, deosebite de cele primite
de restul participantilor — aspecte asupra carora ne-am oprit, asadar, in ultimul capitol.

Am facut unele precizari cu privire la perioada de dupa inmormantare. Doliul impune
schimbdri vestimentare, exterioare, o formd impusa in fata obstii, dar si de ordin comportamental
si spiritual, ce vizeaza unele restrictii, cum ar fi interdictia de a lucra cat timp mortul e in casa, de
a se pieptana, de a matura, de a spala, de a merge la camp, la barbati — de a se tunde sau de a se
barbieri, de a umbla cu capul acoperit. De asemenea, interzicerea de canta, de a dansa, ori de a
lua parte la vreo petrecere, norme de conduitd impuse de un sistem de credinte consfintit si
respectat. Semnele doliului au o durata variabild, cum remarcam, dar marturiile converg Inspre
urmatoarele date: un an pentru parinti, soti, copii, patruzeci de zile pentru rude apropiate si
cateva zile pentru neamuri mai indepartate sau pentru cunoscuti.

O alta concluzie care se impune ar fi cd moartea produce un dezechilibru social, restabilit
treptat, printr-un ansamblu de practici desfasurate pe parcursul unui an intreg. Astfel, parastasul
subscrie si el unor reguli traditionale: se face, cum aminteam, la sase saptamani, la trei luni, la

sase luni, la noua luni, la un an, la Simbetele Mortilor, la Luminatie. Comemorarea se face si in
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zilele de nastere, la onomastice si ori de cate ori familia decedatului considera ca este necesar sa
se facd pomenirea.

In cadrul aceluiasi capitol, am mai amintit cd, legate de aceeasi preocupare constanti
pentru viata de dincolo apar si procurarea locului de veci, pregatirea sicriului, a crucii, a hainelor
si a celor trebuitoare pentru inmormantare. in satul traditional silijean se mentine credinta
conform careia omul este format dintr-un corp, care se va intoarce in lutul din care este plamadit
si un suflet, dat de Dumnezeu printr-o rasuflare. Potrivit credintelor populare, desi corpul se
descompune, sufletul ramane nemuritor. Se spune cad sdlasul sufletului se afla 1anga inima, in
piept, si, dupa moartea omului, st patruzeci de zile in streasina casei, de unde vegheaza asupra
celor vii. Tot Tn decursul celor patruzeci de zile, sufletul trece prin toate locurile prin care a
umblat cat timp omul a fost in viata, revazandu-si atat faptele bune, cat si cele rele. Ni s-a atras
atentia dintru inceput, asupra urmatoarei diferente: credinciosii ortodocsi cred ca sufletul merge
in rai sau in iad, la cer, la Judecata Particulard, spre deosebire de greco-catolici, care cred ca
sufletul agteapta Marea Judecata in Purgatoriu.

Am amintit ca nu intotdeauna criteriul rudeniei decide amplasarea mormintelor, deoarece
aceasta se face si In functie de momentul interventiei decesului. Valorizarea relatiilor de rudenie
vizeaza recompunerea acestora in postexistentd, mai ales a cuplurilor maritale, carora le sunt
specifice mormintele duble. Se observa, de asemenea, influenta urband in ceea ce priveste
monumentul si insemnele funerare, dar lemnul este, in continuare, preponderent.

In spatiul investigat, cum am vizut, ne-au atras atentia cele trei etape principale ale
ceremonialului funerar, cu obiceiuri Tnscrise in specificul general romanesc, dar si cu note
particulare: despartirea de lumea de aici, integrarea In comunitatea celor morti si restabilirea
echilibrului social, rupt prin plecarea celui disparut, ca sa folosim sintagme deja consacrate. Ritul
mortii Tn ceremonialul folcloric-traditional séldjean, particularitatile obiceiurilor de
fnmorméntare inregistrate Tn spatiul investigat ne argumenteaza conservatorismul si arhaicitatea
unor zone care suscita interesul cercetdtorului. Dincolo de unitatea structurald a obiceiurilor
romanesti de Inmormantare, remarcdm o anume diferentiere, dar si un amplu proces de
degradare, de dezintegrare a unor aspecte legate de aceastd realitate ceremoniald sau de
restrangere a ariei de circulatie.

Din cele spuse pana acum, se deduce usor ca scenariul funebru este unitar, n general bine

conservat, trasdturile sale definitorii nu-i permit detalii innoitoare; se mentin practicile
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superstitioase, intregul ansamblu de credinte pe care omul strain de modul de gandire a taranului
le-ar putea socoti drept prejudecati, convingeri daca nu primitive, cel putin absurde si, ca atare
necorespunzatoare spiritului vremii.

Ne-am propus sd analizaim unele manifestéri de substrat magic care nu supravietuiesc decat
vag in memoria informatorilor in varsta. Amintim aici, de exemplu, folosirea, in diverse scopuri,
a apei cu care a fost spalat mortul, ea putand desparti sau lega doi oameni, sau chiar omori. De
asemenea, se credea ca apa poate cauza imbolnavirea cuiva, esecuri sau diferite neajunsuri, daca
cel vizat intrd in contact cu ea. In aceeasi categorie intra legarea nodurilor si a sireturilor,
impletirea parului femeii, ca sotul ei sd nu se recdsatoreasca, obiecte inchise cu mortul, pentru
legarea cununiilor, incheierea tuturor nasturilor — mijloace magice, de altfel, foarte raspandite
oarecand. Parul, unghiile, saliva, sangele, urina, excrementele sunt, de asemenea, amintite, in
credinta cd pot dobandi rol magic, si care, folosite cu scop distructiv, aduc negresit multe
nenorociri (de explicat si, in consecinta, de combatut, doar pe cale magica).

In incheierea demersului, am scos in lumini incid un aspect: pentru a preintampina
eventualele rele ce s-ar putea abate asupra celor ramasi in viata, familia are mare grija sa arunce,
sa arda, sa ingroape, sa ascunda bine elemente ce ar putea ajunge pe mana celor care fac rau. Se
insistd asupra convingerii ca aceasta grija profunda este eficace in combaterea presupuselor
actiuni nefaste ale vrajmasilor. Asa cum am observat, In societatea traditionald domina credinta
ca este obligatoriu sa se faca praznicele cuvenite, toate randuielile si sd se actioneze ritualic
Tmpotriva factorilor perturbatori. Practicile reparatorii se refera, in primul rand, la pomenile date
in numele celor morti si la slujbe facute ca acestia sa-si gaseasca odihna; faptele de milostenie
sunt indreptate inspre acelasi scop. Riturile-interdictii erau ocazionate de secvente cu mare
incarcatura, in schimb, in plind modernitate, lipsesc practicile active de aparare impotriva
fortelor maligne. Este necesara asadar, performarea corecta a riturilor funerare, cu dublu scop,
acela de a facilita defunctului un statut corespunzator si acela de a pazi comunitatea celor vii,
vulnerabild in fata eventualelor reintoarceri. Asa cum se degaja din ce ni s-a oferit pe teren, in
cazul celor banuiti ca ar fi putut deveni strigoi, se intervenea cu cateva rituri, pentru a indrepta
eventualele neglijente din secventele ce au precedat ingroparea.

Lucrarea de fatd reprezinta o implicitd pledoarie pentru Studierea unei zone etnografice
care nu s-a bucurat de o prea mare atentie din partea cercetatorilor, dar care dezvaluie aspecte

inedite, Tncadrand-o in randul celor mai ,,pastratoare” — zona etnografica Sala;.
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