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CONCLUZII

Literatura de specialitate vorbeste foarte mult despre raportul dintre religie si
politica, despre natura celor doud domenii, despre rolul lor in societate.

Cultura europeana se bazeaza pe intrepatrunderea dintre cele doud domenii ale
vietii umane deoarece religia nu s-a preocupat doar de latura spirituala a vietii omului ci
si de organizarea sa sociala. Tn acest sens N. Tenzer crede ci, in urma evolutiei istorice,
trecerea de la religiile pagane la crestinism a determinat cresterea ca importanta si valoare
a fiintei umane datoritd devenirii In sine si in relatia cu Dumnezeu si considerarii
valorilor Tn care ea crede.

Unii filosofi, atat antici cat si contemporani, au fost sustinatorii ideii ca religia
trebuie sa se implice in spatiul politic, considerand implicarea valorilor religioase in
domeniul politicii ca fiind imperios necesara (Socrate, Platon, Cicero si Seneca in
antichitate, Fericitul Augustin, Averroes si Toma de Aquino in Evul mediu). Alti filosofi
au avut o atitudine indiferenta sau chiar contrara implicarii religiei in conducerea statului,
deoarece considerau fenomenul religios legat de frica umand. Dintre acestia putem aminti
pe Epicur, Aristotel, Democrit etc.’.

Prezenta religiei in spatiul politic a avut si are ponderi diferite, de la un continent
la altul si de la o cultura la alta. Relatiile lor au fost fie de colaborare fie de conflict.

Diferitele conflicte religioase au fost generate de feluritele pozitii geografice, de
la nivel local (vezi Belfast - conflictul dintre catolici si protestanti) la cel regional in
arealurile unde islamul si crestinismul 1si disputa suprematia si la cel national (crearea
Statului Israel, 1948).

Un rol important n intelegerea conflictelor religioase il are si geografia biblica
pentru ¢i pune in evidentd raspunderea religiilor si rolul lor in politica. Tn sec. al- XX-lea
s-a aprofundat cercetarea asupra impactului avut de religie asupra vietii cotidiene social-
economice, care, in partea a doua a acestui secol, a stimulat ecumenismul.

Acesta incearca concilierea religiilor si mai ales a confesiunilor din interiorul
crestinismului (dacd nu teologica atunci sociala si politicd). Daca in antichitate termenul
facea referire la cultura lumii civilizate de atunci sau a lumii imperiale, Tn crestinism
termenul a primit o0 alta conotatie si anume acela de universalitate a credintei apostolice
data de Hristos. Prin Biserica si misiunea apostolilor, crestinismul (in forma sa originald)
a patruns in toatd lumea intrucit crestinismul proclama egalitatea tuturor oamenilor. Tn
primul mileniu crestin termenul se refera la cele sapte sinoade sau concilii ecumenice. Tn
timpul nostru acest termen are o alta conotatic Insemnand 0 miscare de dialog si chiar
unificare a confesiunilor crestine, ce se doreste a fi realizata in urma dialogurilor
interconfesionale si a cunoasterii reciproce a celor trei mari confesiuni crestine. In acest
sens, n Europa activeaza Consiliul Ecumenic al Bisericilor care are ca membri bisericile
ortodoxe nationale si 340 de grupari si/sau denominatiuni protestante; in aceastd comisie
Biserica Romano-catolica este doar observator’.

! Eugenio Romero Pose, Le radici cristiane d Europe, Casa Editrice Marietti, Genova — Milano, 2007,
pg. 18;

¢ M. Reisenbrodt, Religion in Global Perspective, in Mark Juergensmayer (edit.), Global Religions, An
Introduction, Oxford Univ. Press, New York, 2003, pp.95-109;



In replica la tendintele ecumenice se afirma astazi fundamentalismul religios. El
este opus unei relativitati aduse de ecumenism punind accentul pe identitatea religioasa.
In fapt fiecare credintd, religie si confesiune a crestinismului are latura sa
fundamentalista. Fundamentalismul® lupta impotriva modernititii si post modernitatii si a
secularizarii din timpul nostru, prin aplicarea riguroasa a moralei religioase in viata
sociald contemporana. Acest curent promoveaza in societatea noastrd globalizatd si
globalizanta identitatea religioasa, fundamentalismul bazandu-se mai ales pe o
interpretare cat mai literara a textelor sacre religioase (Koran, Biblie). Acest curent are o
laturd moderatd care se afld la nivelul ideilor si una fanatici dusd pand la extrem,
generatoare de conflict. Din prima categorie putem aminti miscarile evanghelistilor din
S.U.A. care cred ca prin acceptarea lui Isus ca Mantuitor personal se rezolva si
problemele sociale ale oamenilor iar neacceptarea lui duce la dezastru sau a
fundamentalismului ortodox sustinut mai ales de mediul monastic din bisericile ortodoxe
care lupta pentru pastrarea valorilor crestin-morale ale Evangheliei in societate. Din a
doua categorie putem aminti fundamentalismul islamic care s-a angajat si in conflicte
sangeroase.

Chiar daca religia joacd in timpul nostru incd un rol important in societate §i
influenteaza valorile si atitudinile oamenilor aceasta prinde teren in fata secularizarii si a
quasi-religiilor secolului al XX-lea . Prin secularizare se intelege scaderea in intensitate a
credintei religioase, fie prin indiferentism fie prin respingerea partiald sau totala a ideilor
religioase. Aceasta a fost marcata de desacralizarea gandirii si a comportamentului uman
contemporan, de declinul religiei sau de detasarea societtii de religie®. Unii autori vad in
acest fenomen expresia neputintei institutiilor religioase de a se adapta la trendurile
actuale ale societatii. Istoricii vad aparitia secularizarii la sfarsitul secolului al XVIII-lea
marcatd in Europa Occidentald de Revolutia Francezd iar in S.U.A. de rdzboiul de
independenta. Bullok si Stah observa trei conotatii pe care le are secularizarea: ruptura
formala dintre stat si biserica, faptul ca traditiile religioase si sensurile lor isi pierd
interesul 1n fata adeptilor religiei transformandu-i in ignoranti §i nepdsatori, precum si
sfarsitul interesului fatd de religie si valorile ei. Aceste trei aspecte se pot vedea bine in
spatiul european prin faptul cd unele state sunt mai secularlzate decat altele.

Impartasim convingerea lui Nicolas Tenzer’ dupa care religia indeplineste patru
functii In lumea contemporand: functia intelectuald si filosofica ce se realizeaza prin
efortul de a explica originea lumii i raportarea omului contemporan la Dumnezeu,
functia morald care se refera la conduita in societate a omului contemporan, la
cunoasterea binelui si a raului 1n societate, functia socio-politica care se refera la mersul
lumii si la ordinea social-politica a acesteia, functia psihologica prin care da forta omului
sa Infranga frica de necunoscut si de moarte.

Dupa Tenzer functiile religiei in lumea contemporana isi pierd caracterul de
universalitate si se restrang doar la mediul privat, doar pentru cei ce cred. Primele doua
functii sunt capitale si intrd in alcatuire crestinismului fundamental. Cea de-a treia rezulta

® William H. Mott, Globalization: People, Perspectives and Progress, Praeger Publishers, Westport, 2004,
p. 189;

* D. B. Barrett, World Christian Encyclopedia; a Comparative Study of Churches and Religions in the
Modern World, AD 1900-2000, Oxford University Press, Nairobi, 1982;

® Nicolas Tenzer, Philosophie politque, P.F., Paris, 1994, pp. 491-515;



din primele doui iar cea de-a patra da viat, rezistentd si durabilitate istorica religiei. Tn
consecinta deoarece luarea deciziilor in democratie trebuie sa se supuna ratiunii politice,
impactul pe care il are religia asupra guvernarii este variabil. Cetatenia multi - religioasa
forteaza religia sa-si modifice punctul de vedere fata de stat si societate, fatd de
principiile care trebuie sa stea la baza implicarii religiei in societate si guvernare.

Tn perioada contemporani institutiile bisericii trebuie si se adapteze la noile
provocari politice si la exigentele guverndrilor.

In contextul actual al globalizirii si mondializarii, al dezumanizdrii fiintei umane,
Anthony Rogers® propune reintoarcerea omului contemporan la obarsii si deci
revalorizarea valorilor crestine. Daca apex-ul guvernarii il reprezinta constiinta persoanei
umane si faptul ca orice guvernare trebuie sa porneasca de la persoana umana autoritatea
politica trebuie sa asigure comunitatii o viatd ordonata, bazandu-se pe principii solide.
Aceasta a fost convingerea lui Toma de Aquino care in lucrarea sa de referinta, De regno
ad regnum Cypri spune ca binele si bundstarea i revin unei multimi asociate in mdsura
in care este pdstratd unitatea sa, ceea ce se numeste pace. Toma de Aquino se bazeaza
pe termenul de unu (unitas) pentru ca fard unitate pacea si armonia isi pierd sensul. In
lucrarea sa Suma Teologica el preia ideea relatiei dintre pace si concordie, de la fericitul
Augustin, pentru care pacea dintre oameni este rezultatul concordiei bine randuite. Tot el
dezvolta ideea ca reflectarea pacii si unitatii sociale, se face in monarhie, ca simbol al
unitatii.

Marsilio de Padova in lucrarea sa Defensor pacis plecand de la aceeasi guvernare
supremi de citre unu introduce un sens functional al ei iar nu substantial ca la Toma. Tn
politica si in guvernare, aceasta din urma trebuie sd fie una nu ca numar ci ca functie.
Plecand de la Politica lui Aristotel, lucrare care I-a influentat si pe Toma, critica maniera
platoniciand de substantializare a unului si de identificare cu binele. Daca Toma de
Agquino 1n lucrare sa De civitate Dei7, sfirma ca cele doua forte, statul si biserica, sunt
chemate sa colaboreze una cu alta in educarea oamenilor pentru indeplinirea binelui
comun, papii Inocentiu III si Bonifaciu III propun o formuld mai nedemocratica in relatia
dintre stat si biserica si anume ca statul trebuie sa fie subordonat total bisericii pentru ca
i-au fost incredintate spadele puterii temporale si ale puterii spirituale. Pentru ca in
realizarea binelui comun existd o ierarhie de valori care trebuie luatd in considerare dintre
care prima este raportarea permanentd la Dumnezeu caruia 1i este subordonat totul,
rezulta faptul ca finalitatea politicii este una transcendenta si teologica.

Crestinismul a adus ca fundament al vietii sociale, iubirea, intr-o perioada in care
oamenii erau sub opresiune politica din partea Imperiului Roman. Asa se explica faptul
ca de la o religie oprimatd, prin Edictul de la Milano, din 313, crestinismul este
recunoscut oficial de Imperiul Roman devenind apoi religie de stat si influentand pentru
multe secole viata politicd, economici si culturald mai ales in spatiul european. In acest
context, politicul si-a facut simtitd prezenta in viata spiritualda a bisericii iscand
nenumdrate conflicte intre Bazileu si Papa de la Roma. Secularul a patruns in viata
duhovniceasca a Bisericii, incat raportul concret religie — biserica a evoluat permanent.

Este limpede ca dupa sec. V, cand are loc caderea Imperiului Roman de Apus
datorita popoarelor migratoare, s-au format statele feudale europene, care au avut la baza

® Antony Rogers, Religion and Guvernance: The Christian perspective, in Chandra Muzaffar (edit.),
Religion and Guvernance, Arah Publication, Shah, 2009, pp. 85-86;
" De civitate Dei, XIV, 28 Einaudi — Gallimard, 1992;



cultura crestind si au fost conduse spiritual si politic de la Roma. Crestinismul a cucerit
spiritul Europei si I-a sustinut mai ales in perioada medievald asa cum sesizeaza si Mario
DAdio. Astfel a avut loc trecerea de la guvernarea de tip polis la cea de tip cosmopolis.

Crestinismul s-a impus prin aceea ca doreste 0 metanoia, adica o transformare
radicalda a omului, lucru reflectat foarte bine mai ales in celebra predica de pe munte.
Imparatia lui Dumnezeu reprezinti regenerarea omului, trezirea constiintei si a
spiritualitdtii sale; legea divind ia locul principal in inima omului. Datorita acestui aspect
crestinismul conferda omului un nou spectru de valori, valori cu caracter etern care se
concretizeaza in om si in tot ceea ce il inconjoara. Pentru el sunt doua realitati distincte si
anume cea a lui Dumnezeu, vesnica si spirituala si cea a cezarului, temporala si materiala,
dar omul pe pamant este cetatean al ambelor mparatii. Acest aspect reiese clar din
Scrisoare catre Diognet in care se spune despre crestini ca din punct de vedere social nu
se disting 1n nici un fel de ceilalti oameni, nici politic, nici economic, au acelasi port ca si
ceilalti, mananca acelasi lucru, trdiesc in aceleasi orase, se disting de ceilalti doar prin
viata morald exceptionala.

Tezele crestine cunosc o permanentd imbogatire in Evul Mediu. Sfantul loan
Hrisostom plecand de la aceste idei considera cd oamenii (crestinii) trebuie sd se
intrajutoreze reciproc, fiecare facandu-si munca pentru care a fost chemat in vederea
realizarii binelui comun, atat spiritual cat si social, politic si economic.

In conceptia lui Eusebiu de Cezarea apare o adevirata teologie politica. Imperiul
corespunde planurilor divine: unitatea politica a lumii realizatd prin imperiu duce la
raspandirea Evangheliei peste tot in acest spatiu geograﬁcg.

Bazandu-se pe ideile Papei Leon cel Mare, Papa Gelasius (492-496), printr-o
epistold adresatd imparatului Anastasie, formuleaza, in termeni care vor fi reluati pe toata
durata Evului Mediu, teoria raporturilor dintre biserica si imperiu. Legatura dintre
religie si politica va fi data, de-a lungul istoriei, de valorile pe care si le-au propus
reciproc, pornind de la mostenirea culturii antice.

Virtutile cardinale au fost denumite astfel pentru prima data de Sfantul Ambrozie
de Milano, expresie folosita apoi in toatd gandirea teologica crestind. Ele sunt extrase din
gandirea filosoficd elina anticd, in primul rand de la Platon din lucrarea ,,Republica™, si
sunt virtuti care stau la baza guvernarii societdtii umane, a polisului, precum si la
perfectionarea morald a omului. Platon leaga aceste virtuti de natura umana, prudenta de
ratiune, taria de irascibilitate si cumpatarea de concupiscentd iar dreptatea controland
functiile sufletului uman si legand celelalte trei virtuti. In acest sens, Toma de Aquino
preia diviziunea platonica a virtutilor cardinale legand justitia de vointa si facand-o
principiul suprem al ordinii morale In om s§i in afara lui. Mergand de la viata moral-
crestind a celor patru virtuti spre viata politicd trebuie subliniat faptul ca prudenta joaca
un rol esential in viata omului facadu-1 s nu ia decizii pripite si sd se autocontroleze.
Dreptatea impune conducatorului sa fie corect cu sine insusi si cu semenii pe care 1i
guverneazi, caracterul politicianului trebuind sa fie puternic, vertical si cumpatat™.

Valoarea prudentei este virtutea care in crestinism indicd lucrurile ce trebuiesc
facute intr-un anumit moment sau, din contra, ce nu trebuiesc facute adica recta ratio

® palibio, La Storie, trad. C. Schick, Verona, 1955, p. 6 si p. 95-96;

° Platon, Republica, 1V, 427bc;

19 Mitr. N. Mladin, Teologie Morala Ortodoxa, ed. IBM al BOR, vol I, cap. Morala generala, Bucure;ti
1979, p. 22;



agendorum (indica ratiunea corectd a lucrurilor)’’. Aceasti valoare este legatd de
intelectul uman si coordoneaza celelalte virtuti-valori de naturd eticd, sociald sau
religioasa. Pe scheletul acestei virtuti trebuie sa se cladeasca si caracterul omului, atét in
interiorul sau cat si in relatia cu ceilalti oameni. Pentru politicieni §i guvernanti aceasta
valoare este capitald, intrucat ii pune in concordantd cu sine §i cu cei pe care 1i
guverneazd. Obiectul material al prudentei 1l formeaza toate actele corecte ale omului,
uneori pentru a executa binele iar alteori pentru a respinge raul. Politiceste vorbind ea se
referd la actele de sigurantd statala, la bunele relatii dintre conducatori si condusi. De
aceea in popor se spune ca prudenta sau vigilenta din toate punctele de vedere este fraul
si vizitiul celorlalte virtuti - valori (auria et moderatrix omnium virtutum).

Tn acest sens, caritatea sau milostenia ne spune si-i ajutim pe semenii nostri aflati
in dificultati dar vigilenta spune mintii cit, cum, in ce imprejurari, unde, in ce chip sa
dam si sa ajutdm pe ceilalti pentru ca actul nostru de caritate sa fie corect.

Prudenta are trei functii principale: consultarea, judecata si comanda actiunii. Ea
este acea valoare cardinald care orienteaza analiza mijloacelor oneste ale unei actiuni spre
atingerea scopului propus. Tn acest sens Mitropolitul Nicolae Bilan spunea ci prudenta
este caracterul moral bun dat de structura unitatii specifice si constante a firii noastre
dobandita prin permanenta orientare a vointei in directia binelui.

Valoarea dreptatii implica notiunea de drept intelegand prin aceasta dreptul la
viata, dreptul la a poseda bunuri, la tot ceea ce este just si echitabil'®. Tn gandirea lui
Aristotel si Toma de Aquino™ se intelege prin dreptate justitia generald, perfectiunea
etico-morala, notiune prezervata din dreptul roman si cultura elend. Prudenta, fiind mama
tuturor virtutilor, orienteaza catre just orice actiune care transcende vointa constientd
pentru indeplinirea scopului dorit. Conform géandirii lui Toma de Aquino, justitia
presupune diversitate, intrucat nu suntem niciodata egali noud insine, ci altora, justitia
existand doar in raportul unui om cu altul. Toma de Aquino considerd ca nu exista
umanitate fara viata politica deoarece natura omului se formeaza in si prin societate.
Toma stabileste legatura dintre politica si eticda Tncat exercitarea cetateniei reprezinta
dezvoltarea deplind a practicarii virtutii. Alegerea pe care trebuie sa o facem intre ordinea
malefica si cetate ne ajuta sa ajungem la fericire impreund, Tmpiedicand transformarea
puterii in tiranie.

Putem face legatura cu etica lui Aristotel si cu meditatiile acestuia despre fericire
si a modului de realizare a acesteia prin prietenie si virtute. Aristotel defineste prietenia
ca fiind o comunitate bazata pe dorinta binelui realizata pentru celalalt. Toma de Aquino
vede prietenia ca fiind o comunitate de bunuri §i actiuni, prietenii desfasurand activitati
politice, profesionale impreuna. Esenta prieteniei, conform afirmatiilor lui Aristotel, ar fi
data de faptul ca prietenia solicita aceeasi atitudine fata de lucrurile care merita sacrificiul
suprem, atitudine greu de urmat pentru oameni cu idealuri diferite sau de cei fara idealuri.
Omul nu poate ajunge la fericire de unul singur, are nevoie de ceilalti, iar Societatea i
este necesara pentru a trai, motiv pentru care politica si morala sunt legate intre ele.

In aceasta ordine de idei politica este implinirea moralei, cu conditia ca aceasta si
fie considerata arta de a conduce cetatea pe principiul prieteniei dintre oameni. Virtutea

11 Alosie L Tautu, Comentariu la teologia morala, vol., ed. Cosmos si Victoria, Oradea 1931, p. 206;
12 Selma Santos Ferraz, Philosofie du Dorit et context historique de Toma de Aquino, p. 6;
3 Toma de Aquino, Summa Theologiae, 11/11, 118, 4 ad 2;



justitiei pentru un popor se exprima prin intermediul legislatiei care reprezinta acea
ingiruire de acte permise sau interzise oamenilor pentru a Tnainta pe calea virtutii.

Aristotel distinge trei tipuri de organizari sociale conform a trei tipuri de prietenie.
Prietenia tatalui fata de copiii sai este reprezentata de monarhia, cu prietenia dintre popor
si cel care este fondatorul sdu, monarhul care are un singur scop acela de a imbunatati
viata poporului sau. Prietenia dintre soti, fiinte egale, chiar daca sunt diferite i superioare
copiilor lor, este reprezentata de aristocratie, adica prietenia politica intre egalii care
formeaza elita societatii. Prietenia dintre frati sau colegi reprezinta republica fondatd pe
egalitatea dintre cetdteni, In care comunitatea se naste dintr-un Context comun de cultura
si civilizatie cu numeroase legdturi afective si spirituale.

Valoarea tariei sau barbdtiei.

Prin tarie se poate Intelege in sens larg cautarea permanenta a binelui de citre om
sirealizarea lui. Din acest punct de vedere taria nu existd prin sine insdsi ci este rezultatul
altei virtuti, indicand in acelasi timp si faptul ca o virtute dobanditd de om are nevoie sa
fie pastratd si omul sd persevereze in ea. Astfel taria este o virtute- valoare etica ce
intareste virtutile dobandite de om mai ales in perioadele grele ale vietii sale. Obiectul
acestei virtuti este acela de a indrazni a face binele permanent chiar i in momente de
primejdie si In mijlocul suferintelor, lucru care reflectd caracterul fiecdrui om in parte.
Omul politic care doreste sa fie moral si apreciat de catre compatriotii sai trebuie sa
dovedeasca tarie de caracter. Taria Infraneaza apetitul irascibil din comportamentul
omului politic indicand totodatd norma morala a mintii sdndtoase. Tdaria se raporteaza la
sinele omului, nu la ceilalti. Ea este doveditda de omul politic in primejdii si cazuri
extreme cum ar fi razboaiele, crizele politice, bolile etc. Opus acestei valori stau
urmatoarele vicii, prin defect, lipsa de frica, cand aceasta trebuie luata in considerare iar
in exces nepasarea si lagitatea. Subvalori incluse in tarie se pot considera: marinimia,
stralucirea sufleteasca (magnificienta), rabdarea, perseverenta, etc. Din punct de vedere
crestin au dat dovada de tarie martirii care au suferit si au fost ucisi pentru marturisirea
lor in Hristos si sfintii care au ribdat ispitele demonilor si ale oamenilor*®,

Valoarea cumpatarii are legatura cu doud functii ale sufletului si anume cu
irascibilitatea pe care o imblanzeste si pofta (gastrica, eroticd, tactild...) pe care 0
anihileaza. Ca obiect aceastd virtute valoare Incearcd sd pund stdpanire pe afectele
irationale ce vin din sufletul omului. Cumpdatarea are legdtura si cu conservarea
individuala, a speciei, a propagarii omului prin respectarea legilor de conduita lasate de
Dumnezeu pentru ca omul sa fie sanatos la nivel individual. Din punct de vedere politic
celui care guverneaza si se afld la carma tarii aceastd valoare 1i este indispensabild. Vicii
opuse cumpatarii sunt insensibilitatea prin defect si necumpatarea prin exces. Dintre
subvalorile cumpatarii se pot aminti pudoarea sau rusinea, onestitatea, temperanta,
sobrietatea, abstinenta, uneori dusi pani la castitate™.

Alaturi de virtutile cardinale se pot aminti urmatoarele valori: valoarea binelui sau
moralitatea, valoarea adevarului, valoarea libertatii.

Despre valoarea binelui Socrate spunea este ceea ce este sfant pentru ca este
aprobat de zei pentru cd acestia aprobd ceva doar pentru cd acel ceva este sfant™®. Acest

4 Ad. Franck, La morale pour tous, Paris, 1884, pp. 505-508;

15 Aloisie L. Tautu, 1931, op. Cit., p.222;

16 Janine Marie ldziak, In Search of * Good Pozitive Reasons* dor an Ethics of Divine Commands: A
Catalogue of Arguments, Faith and Philosophy, nr. 6, 1989, pp. 48-57;



lucru Inseamnad ca o actiune este buna sau rea doar pentru cd Dumnezeu o porunceste sau
o interzice, sau este bund sau rea prin natura ei si astfel Dumnezeu o respinge. Un lucru
este bun sau rau daca este poruncit sau interzis de catre Dumnezeu si este legat de vointa
divina. O actiune este buna daca serveste la implinirea societatii umane iar in caz contrar
este rea. Natura umand are multe inclinatii si dorinte dar ratiunea sandtoasa le ordoneaza.
Multi filosofi si teologi ai Evului Mediu vad ca prima cauza a moralei pe Dumnezeu si
poruncile sale. Tot ei vad binele si raul ca dependente de natura umana dar iubirea
aproapelui si respectul reciproc nu este in natura omului ci este poruncad divina. Un rol
important in crestinatate la avut Decalogul biblic. In axiologie binele si raul au avut un
rol important ca si categorii ale eticii fiind adversare si intr-o permanenta lupta intre ele.
in crestinism binele este reprezentat de Dumnezeu, rai, ingeri, sfinti, iar raul de catre iad,
diavol si ingerii sai. Aceasta antinomie apare $i In Islam in lupta dintre Alah si Sheytan.
Tn religiile orientale antinomia nu se distinge, aceste caracteristici fiind complementare
(frumos - urat, masculin-feminin,bun-rau, mare-mic).

Politicienii'’ trebuie sa fie in cel mai riu caz omenii morali daca nu si credinciosi
si sd urmareasca realizarea binelui comun. Slujirea tarii si a binelui comun trebuie sa fie
superioara intereselor personale iar atingerea unor sfere politice superioare nu trebuie sa
se facd din ambitie personald ci pentru dezvoltarea statului. Ei trebuie sd urmareasca
atingerea scopurilor bune nationale si internationale.

Sfarsitul secolului al XIX-lea se remarcd mai ales in Europa Occidentald prin
regandirea doctrinei social-crestine. Plecand de la Augustin si Toma de Aquino, Papa
Leon al Xlll-lea prin Enciclica Aeterni Patris inaugureaza neotomismul si doctrina
democratiei crestine. Astfel Biserica Catolica prin neotomism accepta viata social politica
a credinciosilor sdi si i§i propune sa promoveze propria viziune despre viata sociald a
oamenilor in munca, familie, stat.

Papa Leon al XllI-lea, prin mai multe Enciclice emise, vede democratia crestina
ca actiune binefacdtoare crestind a bisericii in mijlocul poporului, in conditiile in care
secolul al XlIX-lea se confruntd cu triumful liberalismului, cu industrializarea, cu
interesului pentru stiintd si cu participarea umanitatii la procesul democratic. Tn acest
context Fr. Chatelet considera doctrina neotomismului ca fiind una de tip rational care
doreste pastrarea valorilor social - politice existente, in care avem o mixtura de elemente
ce provin din monarhie, aristocratie si democratie si care combat ideile totalitariste.

Prima parte a secolului al - XX — lea este marcata de doua razboaie mondiale si de
regimuri totalitariste care au adus o schimbare de situatii pe plan cultural, social si politic,
CU noi provocari adresate teologiei timpului. Apar studii si opinii teologice legate de viata
social - politica a spatiului european si mai ales occidental. Intre teologia catolica si cea
protestanta apar conflicte ideologice, intrucat teologia catolica era mai radicala si punea
accentul pe superioritatea bisericii fatd de stat, fiind mai interesatd de scopurile sale
politice decat de mantuirea credinciosilor sdi iar teologia protestantd era mai pozitiva si
mai deschisa la problemele sociale contemporane si incerca sa inteleagd ceea ce se
intampld In lume. Teologia protestantd incearcd o conciliere cu noile provocari
intelectuale si noua culturd dand nastere noii teologii liberale. Personalitati teologice care
au pus bazele teologiei liberale sunt Albrecht Ritschl (1822-1899), Ernest Troethsch
(1856-1923).

P, Andrei, Filosofia valorii, Fundatia Regele Mihai I, Bucuresti, 1945,p. 37;



O figura deosebita a acestui timp este Karl Barth care editeaza in 1919 Epistola
catre Romani precum si un studiu asupra acesteia. Conceptia lui pleaca de cunoasterea
problemelor sociale ale Germaniei timpului siu si a experientelor sale pastorale legate de
propovaduire Evangheliei. El are o abordare rationala a lui Dumnezeu ca el este imposibil
de gasit si de cunoscut in mod direct, incat gandirea si vorbirea omului despre Dumnezeu
trec printr-un foc purificator, ca unica premisa a convingerii cd Dumnezeu este
Dumnezeu care vorbeste astazi prin scripturi tot ca si in timpul lui Pavel, dand la o parte
medierea umana.

Libertatea si suveranitatea lui Dumnezeu este punctul de plecare al Teologiei
Protestante a lui Paul Tillich care dezvolta o noua teologie, cea dialectica in 1928,
continuand sa dezvolte ideile barthice plecand de la fundamentul universalismului
intensiv criptocentric care il reprezintda pe Hristos. El Tncearca depasirea conflictului
teologic dintre teologia dialectica a lui Barth - indepartarea lui Dumnezeu din lume si
teologia liberala care face o sinteza legitimd intre Dumnezeu si lume. Gandirea sa este
una originald si pleaca de la relatia dintre Dumnezeu si om si dependenta reciproca a
unuia fata de celalalt. Introduce o noua notiune despre religie, care se refera la importanta
fiecarei fiinte umane, notiune, care a fost denumita realism credincios.

Un alt teolog care a continuat gandirea barthana a fost Rudolf Bultman care pune
accentul pe studiul revelatiei pornind de la ideea cuvantului divin revelat si nu de la om si
religiozitatea acestuia spre Dumnezeu. In conceptia lui credinta nu este efortul mintii
umane ci raspunsul omului la harul lui Dumnezeu.

Dietrich Bonhoefer este reprezentant al curentului liberal care reflecta schimbarile
care au avut loc incepand cu secolul al XVIll-lea, perioadda marcata de reforma si
iluminism, care fac crestinul actual sa se roage si sa practice un crestinism nereligios.

Tncepand cu secolul al XX-lea apare curentul personalist, marcat de gandirea lui
El. Lavelle, J. Lacroix, J. Maritain si mai ales M. Mounier. Acest curent se remarca prin
lupta contra individualismului si totalitarismului, grija deosebita fatd de catolicismul
social, democratia pluralistd descentralizata, si opresiunea statului fatd de oameni. in
acest sens M. Mounier propune o democratie bazata pe mesajul evanghelic, pe libertatea
si egalitatea fiilor lui Dumnezeu in societate, in care trebuie sa se afirme ca persoane.

Democratia crestind a influentat societatea europeana precum si Organizarea
politica a statelor fondatoare ale Uniunii Europene prin accentul pus pe dezvoltarea
persoanei umane si realizarea ei in plan social prin: familie, asociatiile profesionale,
comunitati locale si natiuni.

Conform preceptelor democratiei crestine politica statelor trebuie sa garanteze
libertatea persoanei si dezvoltarea comunitatii nationale, sa sprijine realizarea libertatilor
civile si politice. O atentie deosebitd s-a acordat structurilor politice ale statelor, o
influenta a partidelor democrat- crestine constatandu-se mai ales in Italia, Germania si
Benelux prin formarea sistemul bazat pe piliere ( pillarisation), impartirea societatii pe
compartimente in functie de doua criterii: unul filosofic si unul religios.

Crestin democratii au apdrat politica de descentralizare dar nu intotdeauna cu
aceeasi vehementa si implicare. Tot ei au dorit formarea Uniunii Europene pe care au
vazut-0 ca fiind al treilea factor ca importanta geopolitica, dupa S.U.A. si Rusia.

Mai ales integrarea europeand a reprezentat un proiect politic al democratiei
crestine. Majoritatea fondatorilor proiectului european (Schuman, de Gasperi, K.
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Adenauer, J. Monnet) au apartinut partidelor democrat crestine’®, legate de limitarea
conflictelor, instaurarea pacii, realizarea prosperitatii.

Astazi crestinismul este Tmpartit in trei ramuri: romano-catolic care domina in
Italia, Polonia, Europa Centrala si de Sud, Irlanda si America Latina; protestantismul in
Germania si Tarile Nordice; ortodoxia in Grecia, in statele slave si Rusia, cuprinde
Bisericile din Alania, Georgia, Romania care se auto guverneaza.

Este semnificativ faptul cd miscarea teologica cunoaste un dialog cultural amplu
n secolul al XX-lea. Se pune problema schimbarii modului de a intelege conceptul mistic
si anume prin interpretarea acestuia in mod existential. Bultmann analizase conceptul
mistic punand in valoare semnificatiile lui diferite, dar credea ca omul 1si asuma propria
fiinta si este responsabil de el insusi. Bonhoeffer atragea atentia asupra diferentei dintre
religie si credinta crestind reliefdnd faptul cd Biserica trebuie sd participe activ la
actiunile lumesti ale comunitatii, propovaduind astfel vointa lui Hristos.

Tn acest sens P. Teilhard De Chardin atrage atentia asupra faptului ca progresul in
general nu se afla in concurentd cu Dumnezeu. Dimpotriva progresul omului, umanitatea
unita, congtienta si stdpana pe propriile forte aduce un plus de frumusete creatiei.

Karl Rahner propune o noua conceptic teologica, numita antropologia
treanscedentala sau teologia antropocentrica si considerd cd antropocentrismul trebuie
sa fie principiul hermeneutic prin prisma caruia sa se structureze intreaga teologie. El
aduce Tn prim plan ideea ca bisericile crestine ar trebui sa-si recunoasca originea comuna
a credintei — Sfanta Scripturd si simbolurile apostolice — iar raportul dintre aceasta
identitate si diferentele aparute ulterior sa fie tratat pe principiul tolerantei gnoseologice
existentiale.

Intreaga revelatie este prezentatid prin raportarea la principiul hermeneutic al
frumusetii in opera teologica a lui von Balthazar, care afirma ca intelegerea adevarului si
a binelui nu este posibila in afara cunoasterii frumusetii incoronand dubla stare a
frumusetii si a binelui.

In perioada de transformare politica si culturald a anilor 60 teologia politica a lui
Metz se remarca prin gandirea sa bazata si ea pe antropocentrism (omul este o fiintd care
dialogheaza cu Dumnezeu) cerdnd o lectura corecta a traditiei Bibliei. referitoare la pace
si viata, la viitorul istoric, care au semnificatii de tip comunitar si social.

In viziunea lui Metz credinta este redusi la decizia interioara a individului fard ca
acest lucru sa influenteze lumea si istoria.

Democratia crestind considera cd razboaiele inspirate de religie in Europa
modernd (si nu numai) sunt o amenintare la adresa stabilitatii si pacii. Starea de pace
conduce la organizarea democraticd a societdtii si — asa cum sustineau Odemocratii
populari francezi la promovarea intereselor familiei, a celor economice si sociale, pentru
ca ordinea politica trebuie sa se bazeze pe suveranitatea lui Dumnezeu si pe faptul ca
Intelepciunea politicii crestine trebuie sa aduca vietii politice un sistem de virtuti crestine.

Expresiva este pozitia lui Hans Kung care considerd necesara depasirea pozitiei
critice a politicii fata de religie intr-o abordare descriptiv-comparativa, prin care
progresul teologic sa-si lege de adoptarea unui punct nou de vedere interpretativ. Pacea
ntre religii este premisa pacii dintre natiuni, ceea ce presupune identificarea unor criterii
etice universale, raportate la om.

18 Scott M. Thomas, op. cit. p. 168s
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Crestinismul este considerat si astdzi, in spiritul tezelor Apostolului Pavel 0
revolutie morald, datorita schimbarilor provocate de el: iubirea fatd de om, de aproapele,
egalitatea oamenilor in fata lui Dumnezeu, omul-valoare suprema a creatiei; Dumnezeu
insusi jertfindu-se pentru méantuirea lui ceea ce face ca Dumnezeul crestin sa fie
universal, cheménd la mantuire toate neamurile.

Virtutile filosofice au primit in crestinism un sens propriu astfel cd daca ele au un
caracter individual si individualist, cele crestine presupun prezenta harului divin,
implicand iubirea de aproapele.

Virtutile teologice supreme, credinta, nadejdea si dragostea, sunt nu numai
crestine, cea ce explica faptul ca au fost tratate si in filozofie, conform convingerilor ca
dinamica relatiilor umane este bazata pe iubire si credinta in milostenia divina.

Competenta Bisericii este aceea de a-1 propovadui pe Hristos rascumparatorul
sufletelor noastre, dar ea nu poate fi indiferentd fata de problemele sociale cu care se
confruntd omul. Doctrina sociala a Bisericii reprezinta o formulare precisa a unei reflectii
asupra existentei omului in societate, in context international, in lumina traditiei
ecleziastice. Ea prezintd in orice epoca principiile sale eterne, actuale si adaptate
problemelor epocii. Este consideratd universald pentru ca toti oamenii sunt chematii sa
formeze poporul lui Dumnezeu.

Irving considera ca democratia crestind este o doctrind care se bazeaza pe valorile
democratiei in functionarea societatii. Alaturi de catolicism, un rol important in
dezvoltarea ideologiei democrat-crestine 1-a avut protestantismul (Scandinavia, Germania
si Olanda), ortodoxia si greco-catolicismul (Grecia si Romania). Valorile fundamentale
pe care se bazeaza partidele social crestine sunt: libertatea, egalitatea, solidaritatea,
participarea la ierarhizarea valorilor. Temele fundamentale ale doctrinei democrat-
crestine (G. Lavroff, Ph. Braud, J. L. Chabot) sunt: problema persoanei umane,
umanismul ca fundament al vietii social-politice §i viata social politica rezultat al puterii
oamenilor de a construii comunitatea care are ca scop binele comun.™

Doctrina Bisericii se bazeaza pe zece principii fundamentale: demnitatea
persoanei umane, respectul pentru viata umand, principiul asocierii, al participarii, al
optiunii preferentiale pentru sidraci §i persoanele vulnerabile, al solidaritatii, al
subsidiaritatii, al egalitatii umane, al binelui comun si a destinatiei universale a bunurilor.

Ideile democratiei crestine au fost transpuse in politicile referitoare la integrarea
europeand, astfel Incat sa existe o coordonare efectivd la nivelul deciziilor atat in
interiorul partidelor cat la nivel guvernamental.

Thomas Albert, K. Selman si Joseph A. Butigieg analizeaza rolul important al
democratiei crestine la nivelul politicilor Intrezdrite de statele europene. Ei analizeaza si
relatia dintre politica si religie, dintre Biserica si Stat®.

In zilele noastre se vorbeste despre nevoia unei religii civile, aceasta pornind de la
teoria lui Durkheim care este de parere cd integrarea sociald depinde de un numar de
convingeri religioase: credinta in Dumnezeu, credinta in viata de dupa moarte si credinta
ca virtutea va fi recompensata, iar pacatul pedepsit. O societate sandtoasa trebuie sa
practice toleranta religioasa si s cultive, in viata cotidiand aceste valori..

¥y p Zapartan, Doctrine politice, Ed. Chemarea, lasi, 1994, p. 303;
2 Thomas Albert Keselman, Joseph A. Buttigieg, European Christian Democracy: historical legacies and
comparative perspectives, University of Notre Dame Press, 2003;
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Renblah preia acest concept si sustine cd religia civila este un aspect religios al
vietii politice americane care existd independent de bisericd la care toti cetdtenii
americani participa. Cetatenii americani isi pastreaza astfel libertatea religioasa in viata
privata iar religia civild apartine sferei publice.

Am considerat ca cea mai bund privire asupra relatiei valorice dintre religie si
politica o ofera K. Lowith pentru ca el considera ca istoria Europei nu poate fi inteleasa
fara dimensiunea sa crestina, ca spiritul European se leaga si se defineste prin credinta in
mantuire care da istoriei un sens si o semnificatie. El analizeaza personalitatile filosofice
de marca pentru spiritualitatea europeana care au ilustrat aceasta apreciere: J. Burckhardt,
Marx, Hegel, Proudhon, Comte, Condocet, Voltaire, Vico, Bouset, loachim de Fiore,
Augustin, Orosius.

Interpretarea crestina a istoriei depinde de acceptarea lui Isus drept Hristos, de
dogma intruparii. Teologii si istoricii au incercat sa explice istoria in mod religios
realitatea intruparii istoriei profane, fara a o reduce pe una la cealalta. Din acest punct de
vedere crestinismul este important in istorie doar prin revelatia lui Dumnezeu intr-un om
istoric. Credinciosul nu parcurge istoria ca pe un progres, aceasta reprezintd pentru el
locul pacatului si al mortii, tocmai de aceea credinciosul are nevoie de izbavire. Crestinii
nu sunt un popor istoric, istoria mantuirii este una individualizatd §i nu depinde de
statutul social, politic, cultural, rasial. Este explicabil faptul ca axiologia crestina a dat
identitate culturii europene, a fost si este o componenta definitorie a modului nostru de a
ne raporta la viata si de a 0 construi, inclusiv in plan social-politic.
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