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Gandirea politica a lui F. W. J. Schelling

Teza de doctorat cerceteaza filosofia lui F. W. J. Schelling din perspectiva
gandirii politice a autorului, prezentand toate acele elemente care pot fi catalogate drept
politice. Avand in vedere ca, privind intregul operei lui Schelling, se poate afirma ca
exista relativ putine texte care trateaza probleme si concepte politice, teza de fatd incearca
sd analizeze nu doar textele cu tematica specifica filosofiei politice, ci si atitudinile,
opiniile politice ale autorului, reflectate mai ales de corespondenta acestuia si de jurnalele
vremii. Astfel, teza de fatd prezinta doua directii diferite ale gandirii politice la Schelling.
Analiza opiniilor si atitudinilor politice mi se pare deosebit de importantd, deoarece
epoca filosofului a fost una incarcata de evenimente politice, schimbari socio-culturale si
reorganizari pe plan european. Mai departe, analiza relatiei dintre evenimentele istorice
politice ale vremii, filosofia lui Schelling si filosofia idealismului german 1n general este
relevanta si din cauza ca intre marii filosofi ai idealismului (Kant, Fichte, Schelling,
Hegel), Schelling apare ca o exceptie, de vreme ce nu are o filosofie politica sistematica,
expusd 1n tratate cu tematica specifica filosofiei politice sau filosofiei dreptului. Teza de
fatd se structureaza pe trei capitole mari, fiecare dintre acestea avand mai multe
subcapitole.

Capitolul 1. Atitudini politice la F. W. J. Schelling

Capitolul prezinta, dupa cum urmeaza: contextul istoric al landurilor germane in perioada
vietii lui Schelling, opiniile si atitudinile lui politice, reactiile, opiniile, comportamentului
lui Schelling referitor la evenimentele revolutiei franceze, in contextul politic si climatul
universitar-intelectual specific Wiirttemberg-ului. Capitolul vorbeste despre entuziasmul
lui Schelling fatd de platforma ideatica a revolutiei franceze, explica prin ce anume s-a
concretizat aceastd simpatie si prezintd unele documente ale vietii sale, care atestd
sentimentul prorevolutionar al autorului.

Explica si ideea de ,,revolutie filosofica” sau de ,,revolutie a gandirii” raspandita
printre intelectualii germani ai vremii, care a desemnat o raspandire a teoriilor kantiene si
a filosofiei critice. Vorbeste despre diferitele expresii ale dorintei lui Schelling de a

ajunge 1n Franta, despre indignarea lui fatd e feudalismul sistemului de invatdmant din



Wiirttemberg, de ura manifestatd impotriva aristocratiei, a despotismului domnitorului,
dar si de simpatia pentru o monarhie constitutionala.

Capitolul clarifica sensurile pe care le da Schelling conceptului de patrie si
analizeaza cauzele turnurii survenite treptat in gandirea lui Schelling, ca urmare a
ocupatiei Wiirttembergului de catre francezi in 1796, si mai apoi ca urmare a ocupatiei
napoleoniene in landurile care au devenit state-membre ale Confederatiei Rinului.

Mai departe, in acest prim capitol este vorba despre sensul nationalismului
speculativ la Schelling, de trecerea de la atitudinea liberald la opinii mai conservatoare §i
chiar pacifiste. In ceea ce priveste nationalismul speculativ (formularea ii apartine lui
Emile Bréhier), am identificat cateva trisituri fundamentale ale acestui sentiment la
Schelling, care s-a limitat la teorie si nu a trecut niciodatd la actiunea politicad concreta:
este vorba de faptul ca Schelling vede specificul natiunii germane in stiinte si in
metafizica germand, concepe unitatea nationald nu printr-o unitate teritoriald si politica,
ci prin unitatea spiritului german. Se accentueaza increderea lui Schelling Tn menirea sa si
a intelectualilor 1n general, in vederea formarii unui nou concept al umanitatii. Capitolul
include si analiza opiniilor lui Schelling in legaturd cu diferentele dintre poporul german
si cel francez si identificd primele indicii care aratd in gandirea politica a autorului
inceputul unui proces de ,,interiorizare a filosofiei” si a conceptului de libertate.

Un alt subcapitol prezintd opinia lui Schelling referitoare la politica universitara,
organizarea universitatilor si rolul filosofiei in sistemul stiintific si cel al educatiei
populare. Se pune accent pe conceptia lui care revendica autonomia universitard si
unitatea educatiei si a cercetdrii. Se evidentiaza influenta filosofiei lui Schelling asupra
lui Humboldt si asupra organizarii universitatii din Berlin, dar si lupta pe care a dus-o
Schelling in cercurile stiintifice din Iena si Wiirzburg. Sunt analizate textele care vorbesc
despre esenta stiintei germane, dar si implicatiile practice ale teoriilor autorului. Se
analizeazd evenimentele socio-politice care au jucat un rol in formarea conceptiei lui
Schelling referitoare la unitatea cunoasterii, exprimatd in perioada filosofiei identitatii.
Schelling nutreste convingerea cd poporul german are o cale necesara de evolutie, are
incredere si in faptul ca stiinta, filosofia si natiunea germana vor ajunge la splendoarea
lor maxima. Se vorbeste despre originalitatea stiintei germane, vazuta In opozitia

metafizicii manifestatd Impotriva formelor mecanice. Schelling crede ca esenta filosofiei



germane este metafizica, aceastd stiinta vitala, organica: ea reprezinta un mod organic de
a gandi si de a actiona. De aceea crede ca rolul metafizicii poate fi urmarit nu doar in
stiintd, ci 1n toatd viata umana. Sunt analizate acele teze ale filosofiei identitatii care
reprezintd critica statului mecanic si a teoriei acordului uman, a teoriei contractualiste
inspirate de Rousseau. Punctul de vedere schellingian se declara impotriva statului
burghez si individualist, format Tn urma revolutiei franceze. O conceptie a vietii sociale,
redusd numai la viata privatd, nu poate genera decat un stat mecanic care opereaza prin
constrangeri. In aceasti perioadd a filosofiei autorul respinge ideea oricirei organizari
mecanice, sustindnd cad Intr-un asemenea stat se pierde sensul comunitdtii si al
caracterului public, aspecte pe care numai stiinta germana le poate salva.

Capitolul explica semnificatia criticii lui Schelling la adresa iluminismului si a
modernismului care face elogiul vietii private, dar identificd si posibilele cauze politice
concrete care au influentat schimbarea gandirii politice schellingiene din adept al
schimbarilor ,,revolutionare” in critic al modernitatii si iluminismului.

Al patrulea subcapitol prezinta opiniile lui Schelling 1n legatura cu ideea unificarii
statelor germane (si disputa din jurul ei, in 1815), dar si convingerile politice pe care le-a
manifestat fatd de intentia regelui din Wiirttemberg de a transforma statul intr-unul
puternic centralizat, cu legislatie si administratie unitard si centralizata. Se evidentiaza ca
Schelling a sustinut, in aceasta disputd, punctul de vedere al dietei, propunand in locul
statului centralizat ideea unui stat federal, facand apel in acest sens la dreptul vechi al
landurilor istorice. Capitolul explicd semnificatia acestui comportament prin refuzul
oricarei schimbari radicale si prin conceptia lui Schelling conform careia schimbarea
inseamna o evolutie graduala si lenta a spiritului.

Capitolul analizeaza caracteristicile gindirii politice la Schelling intre anii
1810-1830, identificand importanta si semnificatia religiozitatii germane in filosofia
politicd si comportamentul politic al autorului, folosindu-se cu precadere de
corespondenta purtatd cu Victor Cousin. Sunt evidentiatd doua aspecte-cheie ale filosofiei
acestel perioade: ideea unitatii organice $i importanta sintezei, care se manifesta atat pe
planul atitudinilor, cat si pe cel al filosofiei politice.

Penultimul subcapitol vorbeste despre semnificatia politica a chemarii lui
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expansiunii hegelianismului. Ultimul subcapitol este o cercetare a opiniilor, atitudinilor
politice ale autorului, manifestate in perioada revolutiei de la 1848, identificand in
gandirea acestei perioade pe de o parte o incredere in posibilitatea unificarii germane
(Schelling este aici adeptul ideii de Grossdeutschland) pe de altda parte o deceptie legata
de dezordinea cauzata de rebeliunea si luptele de strada, care au ca rezultat faptul ca
Schelling va sustine 1n final politica restauratoare, dictatura lui Friedrich-Wilhelm al
Prusiei.

Capitolul 2. Filosofia politica a lui Schelling

Capitolul analizeaza principalele texte ale operei filosofice, care abordeaza teme
politice. Primul subcapitol vorbeste despre textele de tinerete, scrise in perioada
studentiei, care dezbat tema semnificatiei mitologiei in relatie cu concepte ca popor,
umanitate, istorie universald, ardtdnd si influentele teoretice identificabile in aceasta
perioadd a gandirii. Subcapitolul Fundamentele idealismului transcendental la Schelling
are ca obiect de cercetare conceptul de intuitie intelectuald, semnificatia dihotomiei Eu
absolut — eu finit/empiric, dar si consecintele care apar, in urma acestei diferentieri, n
conceptia libertatii si a vointei (libertatea absolutd/libertatea eului finit, vointa absoluta,
vointa individuald, vointd generald). Analiza scoate n evidentd si evolutia interioard a
gandirii lui Schelling, explicand trecerea de la intuitia intelectuald la premiza individului
empiric §i explicd caracteristicile esentiale ale conceptiei schellingiene despre relatia
dintre dreptul natural si libertatea individuala. O sintezd scurta a principalelor idei si
concluzii ale acestor subcapitole poate fi formulata in felul urmator:

Noua deductie a dreptului natural porneste de la premise asemanatoare cu cele ale
lui Fichte (in conferintele despre destinatia savantului, 1794): Schelling porneste de la eul
finit si aspiratiile practice ale acestuia la indeterminabilitate, la un Eu absolut sau pur. In
aceasta aspiratie spre infinit, eul finit intdlneste o rezistenta care il releva pe el, lui insusi,
in conditia sa de finit. Aceasta expozitie a lui Schelling nu se referd insa la o rezistenta
fizica manifestatd de naturd impotriva unei forte fizice a eului, ci, dupa cum explica, este
vorba de o rezistenta Impotriva fortei morale a eului, care se manifestd prin recunoasterea
celorlalti care exista tot ca Eu (Ich). Asta Tnseamna, parafrazandu-1 pe Schelling, ca eu
devin constient cd nu sunt singur pe lume, in masura in care Tmi simt libertatea
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determina conceptia sa despre sfera moralei si dreptul natural. Pe scurt, expunerea se
rezuma astfel: celdlalt eu, animat de aceeasi tendintd morald ca si a mea, Imi poate rezista
totusi, din cauza ca desi fiecare eu tinde spre acelasi tel (Eul pur), 1l fac in acelasi timp 1n
conditia lor de finiti. Cu alte cuvinte, tendinta lor spre ideal este un efort care lucreaza in
timp, si la fel de adevarat este cum cauzalitatea lor este tot atdt de diversd precum
obiectele lumii empirice. Cauzalitatea neconditionatd, aspiratia spre indeterminabilitate
devine asadar un efort empiric in conflict, scrie Schelling, eul incepe sd opuna libertatea
sa libertatii tuturor celorlalti. Astfel se naste, prin deductie, diferenta pe care Schelling o
recunoaste intre domeniul moralei si cel al eticii, morala fiind porunca adresandu-se
numai individului singular, facand abstractie de raporturile lui cu ceilalti, altfel spus de
intersubiectivitate, chiar daca astfel, pe planul moralitatii pure, nimic nu mai este care sa
distingd indivizii unii de altii. Raportandu-ne la aceasta moralitate, putem spune ca toti
indivizii sunt ,,un singur Eu”, o singurd individualitate, adica identici. Dar conform
parerii lui Schelling observdm mereu ca tendintele morale se traduc prin eforturi
empirice, susceptibile sd intre In conflict cu efortul empiric al altui eu, astfel ca legea
morala trebuie exprimata in felul urmator: un eu finit trebuie sa aspire la infinitate in asa
maniera incat eforturile asemanatoare ale celorlalti (eu finiti) sa poata exista in acelasi
timp cu al sau. Astfel, plecand de la domeniul moralei, se ajunge la cel al eticii, domeniu
despre care Schelling spune ca ,presupune un regat al fiintelor morale”. Teza aratd ca
unii ganditori care au analizat filosofia politicd a lui Schelling aduc in discutie, in acest
punct, ideea asemandrii dintre conceptia exprimata in Noua deductie si ideea din 1793 a
lui Fichte, si anume trecerea de la natura inteligibila a eului la o diversitate empiricd a
eurilor, dar in acelasi timp atrag atentia asupra faptului ca spre deosebire de Fichte, care a
crezut ca aceasta diversitate in sine ajunge pentru a descrie domeniu dreptului natural ca
domeniu al legii morale care determind lumea fenomenelor, Schelling nu a vrut s admita
aceastd deductie imediata, iatd de ce a introdus un cerc intermediar, pe cel al eticii. De
aici mai departe distinctia dintre vointa individuald si cea universald: prima fiind vointa
morala, iar a doua, aceeasi vointd morala, dar compatibild cu toate celelalte vointe
individuale. Vointa universala isi primeste forma de la cea morald individuald, iar aceasta
forma este libertatea 1nsasi. in plus, nu doar forma, ci si materia sau, mai precis spus,

continutul vointei universale este determinat de forma vointei individuale, in masura in



care etica nu poate spune nimic care s intre in contradictie cu forma libertétii. Traducand
in termeni mai putin didactici, putem formula mesajul lui Schelling in felul urmator: nu
acceptam sa ne supunem vointei universale decat in masura in care vedem 1n ea o forma
de a ne exprima vointa morala personala.

De aici se face apoi trecerea la domeniul dreptului. Etica, constransa prin natura ei
sa lase loc vointei individuale care isi formuleaza continuturile, deschide spatiu dreptului,
pe care trebuie sa-l sustind fard a-1 contrazice. Daca situatia ar fi invers, si etica ar
determina toate continuturile vointei individuale, i-ar nega vointei posibilitatea de a-si
formula continuturile, atunci ar suprima intru totul puterea vointei individuale, creand o
situatie absurdd, imposibild, intrucat scopul final al eticii este tocmai asigurarea libertatii
individuale, in compatibilitate cu libertatea individuala a celorlalti. Dreptul afirma asadar
individualitatea vointei in ceea ce priveste nu materia, ci forma acesteia. Prin urmare,
autonomia stiintei dreptului (a lui mdgen) se afirmd numai in opozitie cu cealalta stiinta,
cea a lui ,,sollen”.

Am 1incercat in lucrare sa aratdm ca etica nu este un domeniu antagonic libertatii
individuale, eul posedd un drept la toate actiunile prin care isi poate afirma ipseitatea
vointei. Dar cum toti oamenii poseda acest drept, si eul nu are niciun drept de a limita
dreptul celorlalti, Schelling ajunge la concluzia clara, pastratd — cu o mica perioada de
exceptie — de-a lungul intregii conceptii despre drept, si anume cad dreptul natural nu se
poate afirma decat prin exercitiul permanent al unei constrdangeri (Zwangrecht).
Termenul acesta va fi pastrat de Schelling si in textele ce urmeaza, si, desi acest tratat nu
trece de la nivelul dreptului natural la cel al dreptului politic, sugestia care se lasa
inteleasd este ca acest drept natural nu se poate legitima, de vreme ce, afirmandu-se, in
acelasi timp se neagd pe sine insusi, implicand inevitabil momentul negérii libertatii
individuale.

Am prezentat mai departe conceptia despre libertate si drept a unui alt text, pe
care lucrarea de fatd i-o atribuie lui Schelling: 1n acest text cu o istorie interesanta, Das
dlteste Systemprogramm des deutschen Idealismus, autorul recurge, ca o concluzie a
gandirii lui despre dreptul natural, la o respingere a tuturor institutiilor juridice si in
special a statului. Ideea sund in felul urmator: nu existd o idee a statului, pentru ca statul

este ceva mecanic, iar idee poate fi numai ceea ce este obiect al libertatii. Analiza acestui



text cerceteaza si conceptia pe care textul o are despre educatia populara si despre rolul
intelectualului, dar si consecintele pe care le are pentru intelegerea istoriei (schimbarea
nu este proiectatd pentru epoca istoricd a prezentului, nu este in relatie cu evenimente
politice, ci este gandita Intr-un viitor, reglata de o fortd providentiald).

Mai tarziu, In lucrarea sa de importantd majord, in Sistemul idealismului
transcendental, Schelling a mentinut aceasta filosofie despre natura statului, potrivit
careia statul este institutiec a constrangerii, care functioneazd punand in migcare un
mecanism asemandtor celui care actioneazad in natura anorganica, cu rectificarea ca acea
constrangere care descrie cel mai bine natura statului este, in aceastd noud conceptie,
obiectul unei deductii care are consecinta de a o legitima. Spre deosebire de Noua
deductie a dreptului natural, caracterul finit al eului nu este doar presupusa, ci ea va fi
demonstratd in Sistem ca singura posibilitate a actului de autodeterminare constitutiva a
constiintei de sine.

Intersubiectivitatea perceputa ca o conditie a constiintei de sine a dus implicit la
concluzia ca dreptul este conditia posibilitatii unui caracter particular al constiintei de
sine (anume de a sti de permanenta sa). Nu putem avea constiinta eului nostru fara a lua
cunostinta si despre ceilalti, ca urmare, daca fiecare eu ar actiona in permanenta
recunoagtere a actiunilor celorlalti ca fiind conditia posibilitatii libertatii proprii si a
congtiintei de sine, atunci fiecare individ si-ar limita actiunile n asa fel incat sa lase
intactd libertatea de actiune a tuturor celorlalti. Problema pusa de Schelling este 1nsa alta,
si anume ca orice eu este caracterizat de doud forte distincte: activitatea subiectiva pe de
o0 parte, care nu are altd functie decat autodeterminarea in sine, de care eul ia cunostinta
prin legea morala, pe de altd parte activitatea obiectiva, al carei obiect este mereu ceva
exterior, spre care se indreapta. Aceastd a doua activitate isi are explicatia in tendinta
naturala care este, iIn mod esential, egoistd. Exista In permanenta posibilitatea, pericolul —
sa-1 spunem asa, cd eul va actiona sub determinarea tendintei egoiste, fard a avea in
vedere libertatea de actiune a celuilalt. Ca urmare, pentru ca interactiunea sa se intample
in mod efectiv, este nevoie de garantia a ceea nu poate fi decat dreptul: constrangerea
legii trebuie sa facd imposibila ca, in interactiune, sd fie suprimata libertatea individului.
Intrucat constringerea legii se exerciti numai asupra tendintei naturale sau egoiste, lisand

intactd activitatea subiectiva sau, cu alte cuvinte libertatea individuald, distinctia facuta



intre cele doud tipuri de activitdti-tendinte (subiectivd si obiectivd) ii permite lui
Schelling sd depaseasca impasul in care se afla atunci cand scrisese Noua deductie.
Libertatea nu mai este negata si nici macar amenintatd de o lege care isi exercitd puterea
numai asupra activitatii obiective. Dreptul inseamnd instaurarea unei a doua naturi
deasupra primei, o a doua naturd unde domina tot o lege naturald, dar cu totul diferitd de
cea care conduce natura vizibilad: o lege naturala in slujba libertatii. Doctrina dreptului nu
este vazuta acum ca parte a domeniului moralei, nici ca o stiintd practicd in general, ci o
stiintd pur teoreticd, insemnand pentru libertate ceea ce insemnd mecanica pentru
miscare, deoarece dreptul nu face altceva decat sa deduca mecanismul natural prin care
fiintele libere pot fi concepute ca fiind in interactiune.

Capitolul acesta analizeaza si relevanta politico-filosoficd a conceptiilor
schellingiene din perioada filosofiei identititii (1802-1805) In lectiile Despre metoda
cercetarilor academice, publicate in 1803, dar tinute la universitatea din Iena in cursul
anului 1802, statul, ca obiect al istoriei, este inteles ca un proces de formatiune al unui
organism obiectiv care este cel al libertdtii. Statului i se recunoaste aici caracterul
organic, In opozitie cu tot ce s-a sustinut pand acum despre natura sa (fortd de
constrangere exterioara care actioneazd in mod mecanic). Statul devine organism care
manifestd din exterior armonia necesitatii i a libertatii, a idealului si realului,
subiectivului si obiectivului. Bineinteles, intreaga constructie a sistemului identitatii
doreste sa demonstreze, prin toate mijloacele posibile, coexistenta acestor factori aparent
antagonici, sinteza (concept central al intregii opere) devine aici de o importantd majora.
Astfel se explica, pe de o parte, de ce acum discursul despre metoda cercetarii vede in
institutia statului obiectivarea unitatii subiective, ideale a subiectului si obiectului. Se
pastreazd asadar caracterul de a doua naturd, dar expresia apare cu sens schimbat,
deoarece se intelege sub acesti termeni o naturd organica, o naturd a vietii etice,
ireductibila la raportul mecanic al unei simple constrangeri fizice, materiale. Ceea ce a
dominat conceptia lui Schelling in materie de filosofia dreptului in toate celelalte
perioade, si anume conceptul constrangerii pure, al legii fizice daca vrem, este aici exclus
din definitia statului, din considerentul ca statul trebuie sd fie garantul culturii care se
cladeste pe aceasta identitate (In lectiile de Filosofia artei intalnim aceeasi conceptie). Ca
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termeni total pozitivi despre politicd si drept, Schelling nu inceteazd sa atragd atentia
asupra faptului ca este vorba doar de ideea statului, de statul in sine ca viata etica care
impaca in ea natura si libertatea, dar care, in mod practic nu se realizeaza niciodata, pe
care statele existente nu o pot reflecta decat intr-un mod imperfect, foarte palid. Cel mai
elocvent exemplu al faptului ca statele existente denatureaza modelul este tocmai faptul
ca unitatea unului cu multiplul nu se realizeaza in mod practic, viata publicd fiind
separata de cea privata.

Schimbarea sensului libertdtii are consecinte §i In ceea ce priveste filosofia
politicd a statului si dreptului. Stuttgarter Privatvorlesungen porneste, ca de altfel
intregul lui sistem filosofic, de la premise metafizice legate de conceptia lui despre om si
menirea acestuia in lume, purtdnd in acelasi timp puternice influente religioase si
teologice. Punctul de pornire este conceptia filosofului despre libertatea umana si conditia
omului liber. Schelling a fost de parere ca cei care vorbesc despre libertatea umana doar
in termenii raportului dintre om si naturd, sustinand si demonstrand independenta omului
fata de aceasta din urma, procedeaza gresit sau, mai bine spus, aleg calea mai usoara, fara
sa trateze libertatea omului fata de Dumnezeu si raportata la Dumnezeu, care este punctul
cel mai dificil, dar si esential al discursului despre libertate. Lucrarea aratd ca, pornind de
la ideea armoniei originare, unitatea este inteleasa prin Insusi Dumnezeu, deoarece,
folosind expresia lui Schelling, ,,numai Dumnezeu poate fi unitatea fiintelor libere”.
Omenirea, aflata intr-o situatie de separare de divinitate (a pierdut unitatea originara),
trebuie sa-si caute o altd unitate naturald, care sa-i mentina existenta, o a doua naturad
aflatd deasupra naturii propriu-zise.

In lumea acestei umanitati despre care vorbeste Schelling, aceasti a doua natura o
reprezintd statul in general, adicd constructiile statale concrete de orice fel. Conditia
statului este descrisa de Schelling ca fiind una contradictorie; asta deoarece statul este o
unitate naturala care-si poate exercita puterea, poate actiona numai prin intermediul unor
mijloace fizice, desi statul, dacd este condus in mod oarecum rational, stie cd prin
mijloace fizice nu se ajunge nicaieri, fiind nevoie sa se recurgd la motive mai spirituale si
mai inalte, care insd nu sunt in perimetrul lui natural. In acelasi timp insa statul afirma ca
poate instaura sau crea anumite stiri morale (menite sd sustind unitatea omenirii), adica

se proclama o forta, o putere egald cu cea a naturii. Schelling sustine ipoteza ca fiintele



libere nu se pot multumi cu o unitate naturald, de aceea orice constructie statald, orice
putere si unitate naturala este trecatoare, temporara si indoielnica. Statul, sub orice forma
s-ar realiza constructia ei, reprezintd o unitate exterioara, mecanicd, dar in acelasi timp
necesard pentru sustinerea existentei omenirii. Reprezintd insa o etapd inautenticd a
evolutiei omului liber, o etapa care cade sub legile temporalitatii si, ca atare, va fi urmata

de o perioada aflata la un nivel spiritual mai Inalt.

Capitolul 3. Libertatea

Acest capitol al lucrarii analizeaza tratatul despre libertate, una dintre cele mai
cunoscute lucrari ale lui Schelling, incercdnd sa determine relevanta politica a punctului
de vedere metafizic al tratatului. Inainte de a analiza conceptele centrale ale
Freiheitsschrift-ului, se face o trecere in revistd a evolutiei gandirii juridice germane
despre libertate, dar si o scurtd prezentare a unor puncte de vedere filosofice asupra
problemei, pentru a-l pozitiona mai bine pe Schelling in acest cadru ideatic. Capitolul
analizeaza si drumul evolutiv al conceptului schellingian de libertate, de la libertatea
individuala exprimatd in scrierile de tinerete la cea transcendentald a tratatului despre
esenta libertatii. In analiza tratatului sunt discutate urmatoarele aspecte:

In acest tratat Dumnezeu devine perspectiva cea mai inaltd din care poate fi
gandita libertatea, iar noi, in masura in care nu dorim sa stagnam la nivelul inferior al
libertatii politice, trebuie sa pozitiondm libertatea noastra in absolut. Tot aici se spune ca
de-a lungul istoriei omul a pierdut identitatea dintre vointa umana si cea divind, dar omul
trebuie sa ajunga la starea de armonie organica si identitate initiald cu divinitatea (istoria
universald).

Mai departe apare problematica raului, despre care se spune ca este tot un produs
al libertatii umane, la fel ca binele. Numai omul este capabil de a face rau, prin faptul ca
se lasa ,,pervertit”, 1asand ca latura naturala sa ia locul ratiunii. Natura in sine nu este rea,
spune Schelling, raul survine numai datoritd vointei oarbe a omului. Cruzimea este tot
opera acesteia. Lucrarea atrage atentia asupra felului cum s-a diminuat increderea lui
Schelling in puterea ratiunii umane: In comparatie cu scrierile de tinerete, care au mereu
0 notd pozitiva, aici se spune ca la o analizd mai profunda a istoriei reale vom observa ca

de fapt ratiunea are prea putin teren in diferitele etape ale omenirii, i ca perioade lungi



au fost/sunt dominate chiar de irationalitate, de Unvernunft. La fel se Intdmpla si cu
perceptia naturii: tdnarul Schelling a vazut mereu partea pozitivd a acesteia. Aici insa,
treptat, natura insasi va fi privitd dintr-o perspectivd mai negativista, in care vor fi
identificate instinctul si dorinta (natura — fundamentul este ceea ce in Dumnezeu nu este
El insusi). Acest lucru inseamna ca natura inceteaza sa fie un nivel — chiar daca inferior
spiritului — al ratiunii si ordinii totale. Forta naturald devine aici elementul cheie, care
defineste vointa si dorinta oarba. E lesne de observat ca problematica lui Schelling se
apropie de cea pe care o intdlnim la Schopenhauer, Schelling fiind, la randul sau,
interesat sd clarifice relatia dintre dorintd si ratiune. Concluzia finald nu este insa
pesimistd, deoarece Schelling se increde totusi 1n triumful ratiunii si al binelui,
prezentand problematica libertatii si istoriei ca pe ceva ce se dizolva in ideea, in
principiul dialectic al conditiondrii reciproce intre Dumnezeu si om. Intrucat liberul
arbitru al omului este definit dinainte, omul nu-si poate alege personalitatea, de aceea,
spune Schelling, teoria despre libertatea alegerii reprezintd ,,ciuma moralei”. Adevarata
libertate se poate identifica in consensul cu necesitatea, iar libertatea si necesitatea exista
una intr-alta. Necesitatea este partea inconstientd a omului, iar libertatea actul pur de
vointa. [storia omenirii trebuie interpretata asadar ca sinteza acestor aspecte. Aceasta idee
nu este noud, dar primeste o conotatie noud 1n contextul religios si metafizic. Necesitatea,
datd de Dumnezeu, face ca ratiunea sa triumfe, iar ca remediu impotriva raului si a urii
exista puterea dragostea, principiul luminii. Unitatea si absolutul, neconditionatul sunt
aici ,,atributele” creatorului.

Cateva concluzii ale acestei cercetdri a sensului libertatii la Schelling: nu a vorbit
de explicatia istorica a libertdtii, ci de libertatea ca fortd launtrica creatoare, singura in
mdsurd sd releve adevdrata fiintd a omului. La Schelling fundamentul libertatii este
transcendentalitatea: pentru abordarea libertatii, el vede numai o singurd cale onesta,
unde singurul punct de pornire permis este teoria kantiand transcendentala a libertatii.

Trebuie spus cd aceastd conceptie a libertatii lasd posibilitate pentru mai multe
directii de miscare, in interiorul sistemului: putem spune ca este concept corelativ si
integrativ, prin care pot fi interpretate relatiile intre naturd si creator, libertate si
Dumnezeu, sau invers, creator si libertate, creator si natura, creatura si creator, om si

naturd. Este vorba totodatd de o stratificare a diferitelor libertati: libertatea absolutului



(creatie) si libertatea umana (alegere intre bine si rau) sunt in stransa legatura cu diferitele
intelesuri ale vointei (vointa oarba, inconstientd a fundamentului, vointa lui Dumnezeu
care este lumind, vointa egoistd umana care nu ajuns incd la lumind, vointa umana
dominata de ratiune).

Schelling nu vorbeste despre libertate ca drept uman, ci despre libertatea
transcendentald care nu mai poate fi abordatd prin corelatii istorice, ci dimpotriva,
libertatea umana este conceputd ca centru, iar pornind de la acest centru devine vizibila
evolutia, transformarea lumii create, inteleasd ca evolutie a creatorului, devine vizibila
eterna transformare a absolutului in polul sau opus fara a-si pierde unitatea.

Ceea ce apare ca cel mai inalt grad al ratiunii, revelatia lui Dumnezeu nu poate fi
conceptualizatd, pentru cd, dupd cum spune autorul, conceptele se pot referi numai la
obiecte. Ori, Dumnezeu ca absolut este si identitate absoluta, in care obiectul si subiectul
nu se diferentiazd niciodatd in mod real. Prin urmare, putem afirma, in cazul lui
Schelling, cd ceea ce este decisiv pentru ratiune In cunoastere, este de fapt irational
(dincolo de concepte, imposibil de explicat prin ratiune) si ceea ce se poate descrie prin
legile naturale generale si eterne, nu are relevantd pentru filosofie.

In ceea ce priveste libertatea umani, mai trebuie mentionat urmétorul lucru: omul
se naste cu sentimentul libertatii, acest sentiment este adanc inradacinat in orice om. Mai
departe, omul este inzestrat in filosofia lui Schelling cu o capacitate a creatiei identica cu
cea a divinitdtii: omul participd la natura creatiei Intr-o mai micd sau mai mare masura, in
functie de cum se organizeaza in el principiile spirituale si naturale (daca vointa egoista
ajunge sd fie dominata de Geist, incepe calea spre lumind). Prin urmare, sentimentul
libertatii se da cat se poate de clar, ceea ce ridicd dificultiti este insd intelegerea,
interpretarea faptului libertdtii de catre mintea care doreste sa inteleaga. Totusi, premisa
filosofica a lui Schelling nu alege doar sentimentul sau doar faptul libertatii, si nici ideea
libertatii, ci doreste sd surprindd dinamismul continuu al acestora.

Libertatea este, in gandirea schellingiand a anilor 1809, inceputul si sfarsitul
oricarei filosofii. Nu poate fi conceputd fard ideea de Dumnezeu inteles nu ca actus
purissimus, ci ca devenire si totodatd ca existenta reald. Daca Dumnezeu contine fiintarea
imanent, intr-o forma structurata ca vointd, creatia este transpunerea acestei structuri in

forma procesului temporal.



Freiheitsschrift-ul este, fara indoiald, unul dintre cele mai provocatoare din textele
lui Schelling. Suntem constienti cd semnificatiile tratatului nu pot fi epuizate pe parcursul
a cateva pagini. Totusi, avand 1n vedere ca lucrarea de fatd se ocupa de gandirea politica a
lui Schelling, am incercat sd raspundem la intrebarea: ce concluzii se pot trage, pornind
de la acest tratat, cu privire la filosofia politica a lui Schelling?

Concluzii:

Raspunsul lucrarii de fata poate fi contestat, tocmai din cauza ca aceasta filosofie
a libertdtii nu se lasd epuizatd prin concepte, de aceea si concluzia noastra ar putea parea
irationala. Ceea ce dorim sd spunem este urmatorul lucru: o astfel de conceptie a libertatii
nu elimind actiunea, doar ca nu o intelege ca actiune politicd, ci ca pe un act ce
infaptuieste filosofia, cu alte cuvinte un act creator. Ceea ce spune Schelling din punct de
vedere politic este o provocare la adresa dimensiunii politicului, o provocare la o
redefinire a sensului politicului. Mesajul poate fi formulat in felul urmator: iata, libertatea
nu inseamnd ceea ce ati gandit pand acum despre ea, libertatea inseamna altceva, o
libertate interioard, ca atare definiti-ca in relatie cu acest sens al ei, ganditi-va ce aveti de
spus in legatura cu ea. Cu alte cuvinte ontologia omului, perceperea lui exclusiv din
perspectiva interioritatii a dus la acest nou concept al politicii: daca adevarata naturd a
omului std in Ichheit, in individualitatea care nu se poate reduce la general, In constiinta
care il leaga pe om de absolut, atunci politica, Tn masura in care doreste sa fie adevarata si
autentica, trebuie sa se subordoneze acestor concepte, trebuie sa vizeze numai implinirea,
sustinerea acestei naturi umane autentice.

Prin urmare, orice alta intelegere a politicii este criticatd sau ignorata: iatd de ce
Schelling lanseaza de mai multe ori critica statului sau chiar a dreptului natural si, in
general, a oricdror forme institutionale de organizare sociald, inclusiv impotriva
sistemelor de filosofie care tind a fi universale. Organizarea institutionald a societatii
reprezintd o ordine exterioard, prin urmare inadecvata adevaratei naturi a omului, ca atare
nu poate fi decat temporara si destinata esecului.

Nu 1n ultimul rand trebuie sa amintim ca una din categoriile care dinamizeaza,
animd i sustin aceastd gandire politica este ideea unitatii originare a principiilor
antitetice, ideea sintezei care, in functie de evolutia gandirii, cade si se realizeaza in sfere

diferite ale vietii: in cunoastere, In autoconstiinta, in arta-creatie, in natura, in absolut sau



Dumnzeu. Pe langd conceptul sintezei, aceastd gandire politica are si alte constante,
definite tocmai prin semnificatia sintezei: referirea la absolut, la identitatea dintre subiect
si obiect, la vointa individuald, la libertatea individuald, la armonia ,,prestabilitd” care
duce de la filosofia naturii panad la ratiunea divind a creatiei lui Dumnezeu.

Traiectoria conceptelor politice aratd la Schelling o redefinire a sensului
politicului, prin faptul ca ii conferd o dimensiune interioard care cere si redefinirea

conceptului de actiune, ducand astfel actiunea politica dincolo de sfera consacrata.
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