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Cuvinte cheie

Atitudine, moarte, testamente, calvinii, reformatii, maghiarii, necrolog, epitafuri.

In lucrarea de fati mi-am propus si abordez o temi din perspectiva istoriei
mentalitatilor colective, la maghiarii de religie calvina (reformatd), din spatiul multicultural si
atat de divers al Transilvaniei din secolul al X1X-lea. Daca ar fi sa ma exprim, argumentand
,de ce o incursiune in acest spatiu al atitudinilor si trairilor fatd de moarte?”, as spune mai
bine cd a fost o mare provocare legatd de aceastd tema macabra, care are un anumit con de
umbra din punct de vedere al studiului istoriei. Pentru mine a fost o tema inedita de studiu, la
care In mod normal orice tanar cu putina pasiune si fascinatie pentru istorie ar trebui sa
raspunda, indiferent cat de macabra si de enigmatica este studierea trdirilor in fata mortii.
Raspunsul legat de ceea ce a fost si este si astdzi moartea, rdimane o mare enigma, dar prin
studierea fenomenului putem sa intelegem si sa percepem cum a luptat omenirea de-a lungul
veacurilor ca sd o invingd. Moartea este cel mai sigur lucru, problema se pune ,,cand ne

intdlnim cu ea si in ce conditii ?”

Atitudinea fatd de moarte la calvinii din Transilvania este o tema noud, care nu a
beneficiat de un studiu temeinic, pana in prezent, din partea istoricilor de mentalitati

colective, mai exact din partea celor care abordeaza tematica thanatologiei.

“Cum se raportau calvinii din trecut la moarte ?”, este intrebarea careia am incercat sa-
i gasim variante plauzibile de raspuns, punand fata-n fata cateva tipuri de discurs: religios,
oficial si ritual, indiferent ca acestea sunt de natura laica sau ecleziastica. Fiecare dintre cle
contine o doza de schematism datorata rigorilor ,,genului”, dar si amprentei creatorului si a
mentalitatii epocii sale. Trei sunt ,,instantele” care guverneaza, mai mult sau mai putin
evident, constituirea discursului: biserica, avand un intreg arsenal de precepte, interdictii si
recomandari; artistul, influentat frecvent de mediul in care s-a format si de modelele pe care
le urmeaza, si receptorul mesajelor — poporul care ascultd predica si participa la ritualurile

funerare.



Pe langa instrumentele folosite, mai este cazul de a aminti munca de cercetare a
documentelor regéasite in lucrarea de fata, care au trebuit sd fie traduse din limba maghiara in
limba roméana si dupa aceea sa fie prelucrate in atelierul istoricului. Este interesant de analizat
si ambivalenta modului contemporan de raportare la imaginea Mortii, continuu memento al
fragilitatii individului si al sfarsitului egalizator. Perceptia actuald asupra sfarsitului, fiind
diferitd de cea care a marcat gandirea oamenilor din secolul al XVIII-lea si prima jumatate a
veacului urmator, a dat nastere unor reactii §i comportamente, care au provocat fie

deteriorarea partiala a unui numar de reprezentari, fie disparitia lor.

Secolul al XIX-lea, altfel spus al paturilor de mijloc ale societatii, este hotarator pentru
nnoirea discursului si schimbarea mentalititilor referitoare la multe aspecte existentiale. In
randul acestora, perceptia mortii ocupa un loc privilegiat, caci fiecare epoca incearca sa-i dea
o alta dimensiune, sa o integreze in codul propriu de gandire. Fiinta muritoare, omul nu poate
ocoli intalnirea cu sfarsitul, de aceea incearca, prin diferite mijloace, sa se pregateasca pentru
acest moment al mortii. Distanta dintre viatd si moarte nu era resimtitd, nu exista notiunea
negativitatii absolute, a unei rupturi in fata abisului uitarii. Nici angoasa existentiald nu era
cunoscutd sau cel putin nu figura in stereotipurile mortii. In schimb, nu se credea intr-0
supravietuire vazuta ca simpld continuare a vietii pamantesti. Moartea era o trecere, asa cum
afirma si filosoful Jenkelevitch: ,, Decedatul aluneca intr-o lume, care nu difera de cea
pdamanteascd decdt prin slabiciunea exponentiald a ei”. Intr-o lume supusd schimbarii,
atitudinea traditionald fatd de moarte apare ca un dig al inertiei §i continuitdtii. Vechea
atitudine, in versiunea careia moartea era totodata apropiatd, familiard, minimalizata si lipsita
de sentimentalism, este diametral opusa conceptiei actuale, unde aceasta inspird prea multa
groaza ca sd i se mai pomeneasca numele. Cercetarile recente dedicate comportamentelor si
atitudinii in fata mortii au demonstrat ca In lumea europeand moartea a fost privitd in doua
registre diferite: cel al familiaritatii si resemnarii, ce incorpora moartea in ordinea naturii, o
astepta, o accepta si se pregatea pentru a o Intdmpina: ,,la mort approvoise, din parerea lui

Ph. Aries, iar pe cel de-al doilea |-am putea denumi ca obsesia mortii.

Spaima ajunge la paroxism, iar membrii colectivitatii ajung la convingerea ca se afla
in afara situatiei de a se proteja in mod colectiv impotriva pericolului ce le ameninta existenta.
Legatura de solidaritate care-I unea pe individ la un moment dat, cu un alt individ, s-a rupt
definitiv, iar fiecare nu mai avea altceva de facut decat sa incerce sa se salveze prin fuga din

fata mortii, prin diverse metode. Mediile urbane, aglomerari eterogene marcate de credinte si
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superstitii, erau traversate de panici de proportii, adevarate momente de nebunie colectiva,
traitd sub imperiul fricii de ,naprasnica moarte”. Orasele prezentau imaginea pustiirii, a
spaimei §i a exasperarii. Mediul impregnat de superstitii naste sub imperiul fricii, viziuni
stranii, aparitii fantastice. Oboseala si gradul inalt de incordare a psihicului dau nastere unor
viziuni apocaliptice, care prin contagiune mentala cuprind instantaneu intreaga colectivitate,
ce actioneazd doar manati de instinctul de conservare. In cadrul comunititilor rurale, unde
solidaritatea este mai puternica, iar individul este integrat mai usor in colectivitate, fricile sunt

atenuate. Cu toate acestea, satele ofereau o imagine cutremuréatoare.

“Atitudinea 1n fata mortii la calvinii din Transilvania in secolul al XIX-lea” nu este o
lucrare de cercetare istorica de tip pozitivista, prin studierea evenimentului politic, economic
sau social, ea este 0 lucrare, asa cum am mai afirmat, de istorie, a sentimentelor si trairilor

umane, de tipul noii istorii.

In cadrul acestei lucrari sunt folosite drept documente de investigare si cercetare
istorica: predicile si cantecele religioase, testamente, corespondentd, necroloage, documente
legislative, epitafuri si reprezentdri profane de pe pietrele tombale din cimitire. La o scurta
privire, concluzia care se poate extrage este cd, istoria mentalitatilor nu este una care trateaza
istoria traditionald. Aceastd noud istorie isi propune sa trateze si sd analizeze evenimente,
manifestari, atitudini si trdiri din viata privatd a omului, intr-un veac atat de disputat, cum a
fost cel de-al XIX-lea, fie ele mici evenimente, precum moartea unei rude apropiate, casatoria
sau un eveniment ce nu depaseste mediul familial sau cel al comunitatii locale, fie mari
evenimente din istorie cum sunt schimbdrile de regim, felul in care ele au influentat viata

omului si cum s-a raportat el, si cei apropiati lui, la aceste manifestari.

Capitolul . CONTEXTUL ISTORIOGRAFIC AL MORTII iN SPATIUL
ROMANESC

O data cu caderea comunsmului in anul 1989 a fost eliminat factorului de decizie si
influneta politica 1n gestionarea scrierii istoriei §i a curentelor istoriografice. Acest fapt a avut
drept urmare deschiderea si tratarea de catre istoriografia romaneascd a unor teme noi in

abordarea istoriei care au fost mai putin cercetate pana atunci, cum ar fi istoria mentalitatilor
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colective si a imaginarului social, in cadrul careia un culoar important este cel reprezentat de
istoria atitudinilor in fata mortii, prin reconsiderarea unor izvoare istorice, ca de exemplu
testamente sau matricolele parohiale de stare civild (botezati, cununati, decedati), care ,,rdman
cea mai buna si aproape unica sursa de documentare pentru istoria celor umili. Aceste registre
sunt o sursd pentru istoria demograficd, dar, $i mai mult, sunt o sursd pentru o istorie
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globala”.

Desigur ca exista precedente ce pledeaza pentru o istorie a mortii in spatiul romanesc,
desi Andrei Pippidi o considerd o temd interesantd, dar fara viitor la noi. In continuarea
demersului meu, ma voi opri asupra incursiunilor romanesti asupra problematicii mortii.
Majoritatea studiilor romanesti de thanatologie istorica, etnografica sau psihanalitica au fost
publicate dupa 1990, in conditiile elimindrii cenzurii comuniste asupra investigarii
problematicii spiritualitatii. Marius Rotar observa o dubld dezvoltare a productelor
istoriografice romanesti centrate pe tematica mortii: extinderea orizontald (analizele asupra
mortii cautd sd se exprime pe teme si motive specifice: problematica testamentului, a
sinuciderii, a cadavrului, a imaginarului mortii, etc.) si extinderea verticald (se constatd pe
langa predominanta cercetarilor efectuate pana mai recent asupra sfarsitului secolului al XVII-

lea si inceputul secolului al XIX-lea si ascensiunea cercetirii inspre secolul al XX-lea).?

Amintim astfel sinteza lui Simeon Florea Marian, Tnmormantarea la romani
(Bucuresti, 1905), lucrarea lui Nicolae Iorga, Mormintele domnilor nogstri (Craiova, 1921),
cartea semnatad de Ioana Andreesco si Michaela Bacou, Mourir a I'ombre des Charpates
(Paris, 1984), capitolul consistent dedicat istoriei mortii si atitudinilor in fata acestei constante
a istoriei umanitatii in lucrarea istoricului Stefan Lemny, Sensibilitate si istorie in secolul
XVIII romanesc (Bucuresti, 1990) care analizeaza discursul oficial al Bisericii i evenimentele
funerare inregistrate in sursele epocii. Alaturi de acest discurs al Bisericii este identificatd o
retoricd mortuard, elaborata de autorii de testamente sau de inscriptii sepulcrale. Nu exista
insa o deosebire esentiala intre imaginea impusa de Bisericd si cea atestata la nivel popular.3
Pentru aceeasi perioada a secolelor XVII-XVIII, atitudinile romanesti in fata mortii sunt
surprinse in doud studii publicate in Revista romdna de istorie: Andrei Pippidi, Vision de la

Mort et de I'Au- Dela dans les anciennes sources roumaines, Violeta Barbu, Sic moriemar:

! pierre Chaunu, Civilizatia Europei clasice, Bucuresti, Meridiane, 1989, vol. I, p. 215

2 Marius Rotar, Moartea in Transilvania secolului al XIX-lea, Cluj-Napoca, Accent, 2006, p. 138

s Stefan Lemny, Sensibilitate i istorie in secolul XVIII romadnesc, Bucuresti, Meridiane, 1990, p. 141
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Discourse upon Death in Walachia during the Ancien Regime. Aplicand modelul de
investigatie francez, Andrei Pippidi trece in revista categoriile de surse care pot fi folosite
pentru o reconstituire a istoriei mortii in spatiul culturii roménesti ortodoxe caracterizatd prin
respectul pentru traditie si rezistenta la schimbare: testamente, cronici, literatura populara,
iconografie, relatarile calatorilor straini. *Articolul Violetei Barbu surprinde patrunderea
retoricii funerare baroce, vizibila la nivelul inscriptiei funerare, refacand discursul asupra

mortii in Valahia secolelor XVII-XVIII. >

Istoricul clujean Toader Nicoara contureaza o imagine complexa a perceperii mortii in
societatea transilvaneand premoderna si oferd repere metodologice si restitutive in lucrarile:
Clio in orizontul mileniului trei. Explorari in istoriografia contemporana (Cluj-Napoca,
2002) si Transilvania la inceputurile timpurilor moderne (1680-1800). Societate rurala si
mentalitati colective (Cluj-Napoca, 1997) in care accentul cade pe mecanismele manifestarii
mortii crestine la nivelul discursului popular. Autorul aratd ca pentru societatea romaneasca
traditionald din Transilvania si Banat moartea se afla in centrul vietii, fiind puternic traita din

perspectiva viziunii crestine asupra lumii.

La fel ca si in istoriografia franceza, si in spatiul istoriografic autohton se poate
observa cd, in majoritatea lor, incercdrile istoriografice postdecembriste care abordeaza
tematica aflatd 1n discutie se axeaza pe oferirea de date despre rata mortalitatii, sezonalitatea
si distributia pe grupe de varsti, mortalitatea infantili. In ultima perioada insi au inceput si
fie abordate si alte problematici ce tin mai mult de o istorie a atitudinilor, reprezentarilor si
comportamentelor legate de moarte, precum: analiza diverselor tipuri de discurs asupra mortii
(religios, juridic, medical, publicistic, literar), problema sinuciderii, analiza epitafurilor
funerare i a predicilor la inmormantare, decriptarea atitudinilor in fata mortii prin lectura
unor testamente. Aceste problematici ar trebui dezvoltate si imbogatite cu noi perspective si
surse, in special testamentele mi se pare ca ar putea fi exploatate mai mult. De asemenea, mi
se pare utild o prezentare din perspectiva comparativa a unor zone geografice diferite, precum
si 0 mai larga extindere temporala spre zilele mai apropiate de noi. Ar fi interesant de abordat
apoi problema atitudinilor in fata mortii la soldatii care au luptat in primul rdzboi mondial,

folosind ca surse scrisori trimise de acestia de pe front.

4 Andrei Pippidi, ,,Vision de la mort et de I'au — déla dans les anciennes sources roumaines”, Revue Roumaine
d'Histoire, XXXIII, 1-2, 1994, p. 91-92
® Mihaela Grancea (coord.), Reprezentdri ale mortii in Transilvania secolelor XVI-XX, Cluj-Napoca, Casa Cartii
de Stiinta, 2005, p. 11-12
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Parcurgand istoriografia romaneasca dedicata lui Thanatos, am incercat sa pledez prin
randurile de fatd pentru o istorie a atitudinilor in fata mortii in spatiul romanesc, cu o aplecare
mai mare spre spatiul ardelean, unde si sursele istorice sunt mult mai generose, descoperind
noi probleme, metode, unghiuri de abordare, pentru cd ,,moartea este o tema imensa — sau
poate parea astfel. Dar, in fond, lucrul acesta e destul de simplu, inteleasa bine, moartea este

adevarul vietii: ne poate invata ceea ce este esential si autentic filosofic”.

Capitolul Il. REFORMA RELIGIOASA SI TRANSILVANIA

Reforma Religioasd a fost o miscare aparutd in secolul XVI de a reforma Biserica
Catolica din Europa Occidentald. Reforma a fost inceputa de Martin Luther, prin publicarea
protestului intitulat: Cele 95 de teze despre practica indulgentelor. La sfarsitul lunii octombrie
1517, el le-a afisat pe usa Bisericii Castelului din Wittenberg, folosita in mod obisnuit ca
afigier pentru comunitatea universitara. In acelasi an le-a trimis diferitelor autoritati religioase
ale timpului. Reforma a avut ca final divizarea, dar si intemeierea unor noi curente religioase.
Cele mai importante patru religii care au izvorat direct din reforma sunt cea luterana, cea
reformati-calvinista, cea anabaptista si cea anglicand. In plus, Reforma Protestanti a dus la o
Reforma in sanul Bisericii Catolice, printr-0 varietate de noi miscari spirituale, reforme ale
comunitatilor religioase, infiintarea de seminarii, clarificarea teologiei catolice, dar si
schimbari structurale in institutia Bisericii. Reforma Protestantd din secolul al XVI — lea
constituie unul dintre cele mai mari evenimente din istoria universala, in special din istoria
Bisericii Romano — Catolice. Ea este un proces multilateral, la care au contribuit cauze
religioase, morale, politice, sociale, economice, culturale si nationale, iar consecintele lor se
simt pani in zilele noastre. In acest capitotol este prezentata cum a evoluat Reforma in

Transilvania.

Capitolul 111. BAZELE RELIGIEI CALVINE

Protestantismul nutreste nobila aspiratie de a reveni la formele primare ale
crestinismului. Principiile fundamentale ale protestantismului 1l deosebesc atét de catolicism,

cat si de ortodocsism.



Pentru toti reformatii, sursa principald a invataturii crestine o reprezinta Sfanta
Scripturd. In interpretarea acesteia, Jean Calvin® il citeazd mereu pe loan Gura de Aur,
reprezentdnd pentru el teologul cel mai de seamd, a carui invatiturd o urmeaza in mare
masurd si o propovaduieste, despre care Calvin scrie ca este “cea mai mare si mai vrednica

autoritate din toatd antichitatea.””

Teologia lui Jean Calvin este una Cristo-centrata, prin faptul ci, credinciosul prin
intermediul Sfintei Scripturi il intalneste pe Isus Cristos, se uneste cu acesta si trdieste cu El

Adevarata cunoastere a lui Dumnezeu are loc numai prin unirea cu Cristos.

Din punct de vedere doctrinar, protestantismul se concentreaza in cele patru principii
ale Reformei: Sola Scriptura in care Biblia este unicul izvor autentic al revelatiei divine, Sola
Fide unde mantuirea se castigd numai in urma credintei, Sola Gratia n care nu meritele

omului, ¢i numai harul divin il salveaza pe om in vesnicie, Solus Christus unde numai Cristos

® Jean Calvin (n. 10 iulie 1509, Noyon — d. 27 mai 1564, Geneva) a fost un reformator religios francez.
Alaturi de Martin Luther, a fost unul din initiatorii Reformei protestante, in opozitie cu anumite dogme si rituri
ale Bisericii Catolice. Calvin a dezvoltat o doctrina - Calvinismul - relativ diferitd de aceea a lui Luther, in
special in ceea ce priveste practicarea cultului, consideratd o radicalizare a lutheranismului. in 1532 devine
doctor Tn drept la Universitatea din Orléans. Prima sa lucrare publicaté a fost un comentariu al lucrarii filozofului
roman Seneca De clementia. Adoptd curand principiile Reformei, pe care, Thcepand din 1532, incepe sa le
propage la Paris. Amenintat cu inchisoarea, se refugiazd la Nérac, sub protectia Margaretei de Navarra,
favorabila protestantismului. Tn 1534, in urma persecutiilor suferite de protestantii francezi, numiti si hughenoti,
este nevoit sa paraseascd Franta. Dupa peregrindri in Basel, Ferrara si din nou la Paris, Tn 1536, convins fiind de
reformatorul Guillaume Farel, Calvin se stabileste definitiv la Geneva, unde este numit profesor de teologie si
moare Tn 1564.

7 Jean Calvin, op cit ,vol, I, p 29. Invatitura religiei crestine (Institutio Christianae Religionis) este cea mai
influentd lucrare de teologie protestanta a lui Jean Calvin. Prima editie latind a aparut in 1536, cu o prefata
adresata regelui Francisc 1 al Frantei, scrisa in favoarea protestantilor francezi (hughenotii), care sufereau
persecutii. Cel mai adesea, referirile la /nvdtdtura lui Calvin au de-a face cu editia latina din 1559, semnificativ
extinsa si revizuita fata de editiile anterioare. Cartea este referinta istorica primara pentru sistemul de doctrina
adoptat de Bisericile Reformate, in mod obisnuit numit si calvinism. Primul capitol al Invdzdturii este probabil
cel mai cunoscut, in el Calvin prezentand planul de baza al cartii. Doud teme generale urmeaza a fi examinate:
Creatorul si creaturile. Mai presus de orice, cartea se ocupd de cunoasterea lui Dumnezeu Creatorul, dar
"deoarece in crearea omului perfectiunile divine sunt cel mai bine infatisate", se examineaza si ceea ce se poate
cunoagste despre omenire. La urma urmei, ceea ce preocupa o carte de teologie este cunoasterea de catre omenire
a lui Dumnezeu si a ceea ce el cere de la creaturile sale. In primul capitol, aceste doua probleme sunt considerate
laolalta, pentru a arata ce are Dumnezeu de-a face cu omenirea dar si, In special, cum e cunoasterea lui
Dumnezeu legatd de cunoasterea umana. Pentru a continua explicarea relatiei dintre Dumnezeu si om, Calvin
adopta o structura traditionald de educatie crestina folositd in crestinismul occidental, aranjand materialul potrivit
planului Crezului apostolic. Mai intéi cunoasterea lui Dumnezeu e privitd sub aspectul cunoasterii Tatilui,
creatorul, pastratorul si sustindtorul. Apoi se urmdreste cum Fiul il reveleaza pe Tatal, asa cum numai Dumnezeu
il poate revela pe Dumnezeu. Si, in final, a treia sectiune a Invatdturii descrie lucrarea Duhului Sfant, care l-a
ridicat pe Cristos din morti, si care purcede de la Tatal si de la Fiul pentru a aduce in unire Biserica prin credinta
n Isus Cristos, cu Dumnezeu, pentru totdeauna.
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este mijlocitorul dintre Dumnezeu si oameni. Pentru Calvin solutia relatiilor dintre credinta si
trdire, dintre indreptatire si sfintire se afld in unirea lui Cristos cu credinciosul si a
credinciosului cu Cristos. Pentru viata spirituald a crestinului nimic nu este mai important ca
aceastd doctrind. Prin credintd, credinciosul este unit cu Isus Cristos intr-o unire spirituald.
Calvin a plecat de la ideea izbavirii prin credintd, dar i-a rasturnat termenii, afirmand ca
Dumnezeu nu i-a ales pe oameni pentru ca acestia au crezut, ci pentru ca oamenii sa creada.
Pe cand Luther spunea ,, crede si te vei mantui ~ , Calvin sustinea ca darul gratiei nu depinde
de credinta omului, ci de vointa nepétrunsa a lui Dumnezeu, care trimite harul sau unora si il
refuzd altora, argumentand in felul urmator : ,, Fiindca asa vrea el. Din eternitate, el
predestineazd pe unii la viatd, pe altii la osandd de veci. Nu spuneti ca e injust, fiindcd
suprema injustitie e vointa lui Dumnezeu.” Unii istorici au considerat cd toatd doctrina
calvinismului se afld in aceastd formulare. La Jean Calvin, doctrina predestinarii ¢ formula
dogmatica a suveranitatii lui Dumnezeu, iar consecintele acesteia sunt mult mai radicale dacat
cele ale Bisercii catolice sau ale luteranismului. Altfel spus, calvinismul a secularizat notiunea
mantuirii, rupand legatura dintre faptele din viata pamanteasca si rasplata din viata de dincolo

de mormant.

Capitolul IV. INTREBARI ASUPRA REALITATII VIETII DE DUPA MOARTE

Intrebari precum de ce trebuie sd existe moarte, cum se manifestd, si daca aceasta se
vede sau se simte au fost idei la care omul dintotdeauna a incercat sa le caute raspunsuri,
indiferent de religie sau culturd. Dar realitatea mortii este prezentd mai mult decat ar fi la o
prima privire si apare inca inainte de moartea efectiva. Ea este inscrisd in insasi procesul
evolutiei viului de aici, de pe Pamant. Aceasta inseamnd ca fiinta umana exista inca Inainte de
a fi prezenta pe Pamant. Faptul respectiv indica de la inceput ca ea va continua sa evolueze si
dupa pierderea invelisului material. De altfel, intuitia poate sa ne reveleze aceastd convingere
intr-o existentd care domind din plin scurtele etape ale vietii terestre, fard sia diminueze
valoarea efectului de indltare pe care acestea il au de fiecare datd asupra spiritului uman.
Moartea partii pamantene este insa foarte banala, intrucat ea nu face decat sa confirme unul

din aspectele mecanismului viului, care este condus prin legi precise.

De fapt, la ce ar putea servi o viata terestrd din care nu am putea pdstra nimic prin moarte?

Aceastd intrebare simpla este de natura sd facd sa fie sfaramate barierele ignorantei si ale
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fricii. Ea incitd sa ne Intrebam asupra sensului vietii si a locului omului in cadrul minunatei
Creatii materiale. Este putin probabil ca in cursul vietii sale, fiecare fiintd omeneasca sa nu se
gaseasca confruntata cel putin o datd cu aceastd intrebare cruciala: ,,Cine sunt eu cu adevarat
?" Boala, suferinta si moartea sunt de fapt, adeseori, mijloace salvatoare pentru trezirea
constiintei spirituale. Diversele alte teorii asupra vietii nu mai conving pe nimeni. Multa lume
se agata totusi de acestea, in iluzia de a scdpa de necesitatea inevitabild a infruntarii cu curaj,
ntr-o buna zi, a propriei ignorante in acest domeniu, atunci cand insasi stiinta are dificultati in

statuarea unei definitii a mortii.®

Capitolul V. MOARTEA SI DISCURSUL TESTAMENTAR CALVIN AL MORTII LA
MAGHIARII TRANSILVANENI iN SECOLUL AL XIX-LEA

In epoca moderni, moartea, in ciuda continuitatii aparente a temelor, riturilor si credintelor, se
indepirteazi de lumea lucrurilor si obiceiurilor cele mai familiare. In religie, ea semnifici acum, mai
mult decit in evul mediu, pierderea lumii si imaginea neantului. In familie, chiar cAnd subzisti
credinta in supravietuire, moartea devine un element care provoaca o separare, o despartire de celalalt,
de fiinta iubitd. Moartea devine astfel una dramatica, o datd cu era baroca ce impune dramatismul si
fastul. In secolul XIX, moartea pare prezenti peste tot: convoaie de inmormantare, vizite in cimitire,

apare cultul mortilor, cultul amintirilor i cultul eroilor; astfel, omul secolului XIX a eroizat moartea’.

Testamentul este un document Tnchis intr-un plic, legat cu sfoara sau panglica, cerat si sigilat. Acesta
péstreazi de altfel ultima dorintd a celui trecut in lumea mortii. In limba maghiara cuvantul testament

(Vegrendelet) mai poate fi tradus si ca ultima dorinta.

Testamentul constituie un tip de sursa utilizat si valorificat eficient in aproape toate subdomeniile
istoriografiei, genealogie, antropologie istorica, istoria mentalitatilor, dar si in cercetérile de istoria dreptului.
Valoarea sa conferd o subiectivitate deosebita, care se imbina 1n egald masurd cu o sinceritate neobignuita,
lucru care se datoreaza faptului ca omul, confruntandu-Se Cu moartea, isi impartiseste gandurile despre viata si
moarte, clarifica i rezolva problemele sufletesti si cele pamantesti, enumera si imparte proprietatile, comunica
ultimele invataturi membrilor familiei™.

In Transilvania testamentul a apdrut pentru prima dati la sasi, iar prin aculturatie a fost preluat de

maghiari, unde in secolul XIX a avut un ascendent foarte mare, fiind un fenomen la moda in inalta

8 Louis Vincent Thomas, Mort et pouvoir, Paris, 1999, p 193-200.

® Toader Nicoar3, Istoria Mentalititilor Colective si imaginar social , Cluj Napoca, 1996, p55.

19 1diko Horn, Testamente maghiare din Transilvania premodernd , in “CAI”, 111, 2004, 1-2, p. 107.
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societate, dar si datorita cresterii numarului de stiutori de carte. Acest fenomen poate fi interpretat ca o
preocupare fatd de problema salvarii §i de asumare a unei responsabilitati individuale in relatia cu

salvarea sufletului si cu Judecata de Apoi'.

Testamentul, din punct de vedere juridic, apartine Codului civil si al familiei. Acest
document trebuie sd Intruneasca unele conditii generale pentru a fi considerat autentic: sa fie
un act unilaterar, care sa exprime vointa testatorului, sa fie un act solemn, care sa fie in
concordantd cu legea, este un act mortis causa, care produce efecte dupa moartea testatorului,
un act esentialmente revocabil, testatorul fiind in drept ca pand la moartea sa sa poata reveni
oricand si sub orice forma asupra dispozitiilor prevazute intr-un testament al sau anterior ,,Dar
datorita faptului ca in lume toate s-au schimbat (era in 1848) am fost nevoit sa-mi schimb si eu

testamentele dinainte pe care toate le-am ars...continuare va mai fi dacd mai tréiesc.”

Pretutindeni in Europa testatorii justificau intocmirea testamentelor prin aceleasi argumente.
Omul este muritor, dar ceasul mortii nu ne este cunoscut, de aceea soarta bunurilor primite de la
Dumnezeu trebuie clarificate din timp, astfel cei care riman dupa noi sé le poata imparti in pace. Cu
toate acestea, partea hotaratoare a testamentelor se redacta In imediata apropiere a mortii, in cazul unei
boli grave sau in timp de rizboi, ciumi sau holerd. Incepand cu secolul XVII, o dati cu aparitia curentul
baroc n Transilvania, se accentueaza tendinta ca oamenii aflati in puterea varstei sa-si intocmeasca
testamentele, caci 1n pragul mortii acestia vor trebui sa se ocupe de cele sufletesti si nu de problemele
pamantesti.

Unul dintre cele mai importante elemente, pe langd multe altele, care poate sa
confirme autenticitatea unui testament, este reprezentat de martorii care trebuie sa
indeplineascd mai multe criterii pentru a oferi incredere, dar in acelasi timp exista si elemente
fi martor cel care nu are implinitd varsta de 18 ani, surdo-mutii, cei cu probleme psihice,
persoanele care fac dovada de declaratii mincinoase sub juramant, sau care au furat, talharit
ori au fost complice la actiuni de genul acesta, dar si cei carora prin testament le revin

anumite foloase.

Diferenta de sex nu este o problema pentru a deveni martor. Astfel, femeia poate fi
martor credibil la redactarea unui testament, din punct de vedere legislativ nu exista nici o

ingradire in acest fel.

11T, Nicoard, op cit, p. 4.
12 D.J ANCluj, Fondul familial Bethlen de Cris, nr. inv. 871, Testamentul lui Lajos Bethlen.
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Codul Penal Maghiar din 1879, referitor la martori si la marturii mincinoase, prevede
in functie de gravitatea faptei urmatoarele: “Pentru marturia mincinoasa soldata cu
condamnarea la moarte a acuzatului, martorul se pedepseste cu temnita grea de la 10 la 15
ani, iar pentru marturie mincinoasd la o afacere civila se pedepseste cu recluziunea panad la 5
ani, dar si cu amendd pand la 80 000 coroane”.*® Sunt scutiti de la aceste fapte, conform
aceluiasi Cod Penal, persoanele in stare de inconstienta si care fac dovada medicald a acestui
fapt, precum si surdo-mutii, care nu vor putea fi pedepsiti pentru crima. Calitatea de martor
este una foarte importanta si ocupa un loc important in scrierea testamentelor in societatea

transilvana.

Din punct de vedere al concluziilor, testamentul este un act solemn, cu multiple reverberatii,
care trebuie sd imbrace in mod obligatoriu una dintre formele prevazute de legea XVI din
1876. Astfel, orice fel de cercetare a testamentelor de la sfarsitul secolului al XIX-lea trebuie
sa aiba drept referintd aceasta lege. Cercetarea trebuie sa fie realizatd de sus in jos, mai exact
de la principiile legislative impuse de stat, care, din a doua jumatate a veacului al XIX-Iea, 1si

fac simtitd prezenta din ce in ce mai puternic in viata privata, in detrimentul bisericii.

Statul, ca for legiuitor, are acest drept, dar i datoria morala, de a reglementa situatia
testamentelor care incep sa capete o dimensiune mai larga, si in cadrul maselor, prin
scolarizarea acestora de citre stat. In schimb, la nivelul elitelor nobiliare si burgheze situatia
este mult mai clard, redactarea testamentului este in majoritatea cazurilor o chestiune fireasca

si normala, iar din punct de vedere al tipului de testament, cel mai des intélnit este cel privat.

Capitolul VI. SCRISOAREA CA MIJLOC DE EXPRIMARE A SENTIMENTELOR
FATA DE MOARTE

O alta sursa privind studierea mortii la omul modern din Transilvania, este scrisoarea, in care
prezenta si frica in fata mortii sau anuntarea vestii mortii a unei persoane dragi sau cunoscute,
sunt prezente sub formd scrisd, cu ajutorul scrisorii de condoleantd, mai exact cu ajutorul
corespondentei private, de catre un membru din familia Indoliata cétre o alta persoana, ori de

catre o persoana din afara familiei catre alta.

3 Codul Penal din Transilvania 1879, Budapest, p 67-70.
12



Felul de exprimare a condoleantelor si a cuvintelor de apreciere, laudd sau de relatare a
anumitor Intamplari legate de cel trecut in lumea celor drepti, in scrisori, poate determina
studierea atitudinilor, a trairilor interioare si sentimentelor pe care le-a avut cel care scrie fata
de cel decedat. Prin consolarile transmise familiei indoliate se doreste a se sti cd cel care
trimite condoleantele este alaturi de familia suferindd in acele momente grele, in care moartea
a venit, si doreste a-gi exprima regretul.

La nobilimea transilvana, o altd modalitate de a-si exprima sentimentele de tristete i
compasiune fatd de cel decedat si familia acestuia, este deschiderea si completarea unui caiet
de condoleante. Legat de acest document si de o eventuald punere sub lupa studiului istoriei,
se remarcd la o primd vedere informatii legate de personalitati care au trecut pe la catafalcul
persoanei decedate. Scrisoarea ne poate oferi date despre persoana decedata -cum Se numea,
ce varstd avea, din ce cauzd a decedat, de cit timp era vaduva, cat a zacut la pat, in ce zi a
murit, la ce ord, care erau ultimele dorinte sau daca acestea au fost indeplinite de familie-,
date despre familie -daca avea copii si nepoti, locul unde sa fie inmormantata-, dar si despre
contextul Tn care se petrece acest eveniment - cat de iubita si apreciata a fost in familie sau
cat timp a trecut de la ultimul eveniment. In scrisoarea de fati se pare ci trecusera numai doi

ani de la Revolutia din 1848-1849, care a adus multa durere familiei.

“Asa a vrut Dumnezeu ca vaduva Torockay nascutd Desfalvi Simone sa se desparta de
noi. Dupad ce revolutia ne-o cauzat durere §i rani, de care nici casa mea nu a fost feritd, iar
inainte de a se vindeca ranile, neuitata mea mama si buna batrdnd, dupd doud saptamani de
zdcut la pat §i 32 de ani de vaduvie s-a stins ca o lumanare in luna aceasta de toamnd in 14,

ntre orele 9-10, a murit la 74 de ani si jumdtate....”"*

Capitolul VII. NECROLOGUL SAU MOARTEA CONFIRMATA PUBLIC

Necrologul este un document important pentru istoricii mentalitatilor, deoarece ofera
informatia oficiala si publica a confirmarii decesului unei persoane. Necrologul poate fi numit
si o invitatie la Tnmormantare, acest document fiind asezat de obicei la poarta, pe stalpul
portii, alaturi de steagul negru, pentru a semnifica moartea unei persoane. Necrologul ofera
date despre persoana decedata, date cum ar fi: numele, varsta celui decedat, ora si ziua in care

a murit, cauza mortii, daca a suferit de o boald de la care i s-a tras moartea, ziua si ora la care

14 D.J.AN. Hunedoara, Fondul Familial Torockay, Scrisori familiale, 24/1851, nr inv 142.
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va avea loc Inmormantarea, etc. Toate aceste date de referinta isi au rolul de a-l informa pe

trecatorul strain de pe strada si de a-l invita la oficierea slujbei de Tnmorméntare.

Necrologul este un element important pentru istoricul interesat de thanatos, in cercetarea
atitudinilor si trdirilor in fata mortii, i care ne ofera bogate informatii despre decedat si
familia acestuia. Toate aceste documente nu au facut decat o scurtd incursiune in imaginea pe
care istoricii mentalitatilor trebuie sd o restabileascd pentru a putea oferi o viziune complexa
a ceea ce Insemna §i cum era privitd moartea, cu toate aculturatile ei, din aceastd parte a
Europei Centrale, in care se regaseste si spatiul multietnic al Transilvaniei secolului al X1X-

lea.

Capitolul VIII. MORTEA iN RETORICA FUNERARA

Orice document reflectd un fapt, o situatie si, de ce nu, o atitudine. Cuvintele utilizate,
interpretate in directa legatura cu perioada redactarii, pot comunica, indirect, imaginea-reflex

despre sine sau despre celalalt.

Prin intermediul retoricii funerare se poate vedea si observa atitudinea si sentimentul pe care
biserica 1l prezinta fatd de cel care este mort. Slujba care se face la moartea unui om, este una
care se adreseaza in primul rand oamenilor prezenti la inmormantarea acestuia, si 1n al doilea
rand mortului. Predicile sunt diferite pentru fiecare persoand, in functie de statutul social pe
care l-a avut cel mort. Dacd acesta a fost un nobil sau un functionar important, atunci si slujba
este facutd cu mai mult fast de citre pastor. In schimb, daci persoana decedati a fost un tiran
sau un sarac oarecare, atunci §i slujba este mai scurta si lipsita de fastul ceremonial. Slujbele
pentru morti presupun constituirea unei solidaritati indelungate de-o parte si de alta a mortii,
legaturi stranse intre vii si defuncti. Aceste legaturi au avut si ele nevoie de mult timp pana s-
au stabilit.”

Se poate deduce urmatoarea concluzie: nici in fata mortii omul nu vrea sa fie egal cu
semenul sdu. Se mai identifica cateva elemente definitorii in predicile funerare calvine din
Transilvania secolului al XIX-lea: relatia dintre moarte si pacatul originar de la Adam si Eva;
egalitatea in fata mortii si dansul macabru pe care orice muribund trebuie sd-1 trdiasca in
momentul mortii; egalitatea in fata Judecatii de Apoi; posibilitatea de a ajuta mortii, care

devine un indemn pentru parasirea pacatelor; ideea cad intre cele ce pot ajuta sufletul celui

15 Jacques Le Goff, Nasterea purgatoriului, Ed Meridiane, 1995, p 34-35.
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mort nu se numara plansul si protestele impotriva mortii, caci ele pot méania pe Dumnezeu;
moartea ca intoarcere la Dumnezeu pentru cei drepti; aga — numitele iertaciuni pe care cel

mort, prin intermediul pastorului, le cere de la cei cu care a convietuit.

Predicile sunt impartite pe anumite categorii de varsta si meserii: pentru copii, tineri, maturi si

batrani si pentru preoti, dascali, muncitori, tarani.

La toate acestea sunt addugate pe timpul slujbei, cantece funerare pentru fiecare categorie
enuntatd mai sus, care sunt cantate n casa sau in curte, pe drumul cétre cimitir sau la groapa
defunctului, in momentul in care acesta este acoperit cu pamant. Anumite cantri sunt intonate
numai de pastor, iar altele de catre toti oamenii care sunt prezenti la ceremonia de

Tnmormantare.

Functia religiei este exercitatd nu in bisericd, ci in calitate de bisericd. De aceea ritualurile

trebuie sa se pastreze: pot fi diminuate, insa niciodata eliminate.

Capitolul IX. RETORICA FUNERARA LA PRIVILEGIATII SOCIETATII

Momentul mortii este unul puternic valorizat, atat in discursul bisericii, cat si la nivelul cel
mai profund al mentalitatii colective populare, care conserva credinte si rituri foarte vechi®®.
Retorica funebré a pastrat la nivelul claselor superioare ale societatii o anumita specificitate in
timp, aceasta facandu-se intr-un mod diferit fata de clasele de jos, reprezentate prin taranii si
saracii care erau la marginea opusad a societatii, unde trairea fatd de moarte avea o altd viziune.
Insa, legat de patura superioard a societitii, este reprezentativ pentru gandirea din timpul
respectiv ceea ce spune contele Gyulay Kunn in lucrarea "Gyermekeveim": "In aceastd lume
creatd de Dumnezeu nimic nu este perisabil, fiecare viatd se continud intr-o altd viatd, nimic
nu este distrus total, creatiile lui Dumnezeu, materia, este de asemenea eternd, §i dacd
afectiunea este eternd, aceasta este deja o calitate inerentd a sufletului, nemurirea sufletului
este absolutd asa cum este strdalucirea soarelui”. Pentru aceasta epoca, preocuparile legate de
ideea de divinitate si viatd de dupa moarte, par a fi in centrul preocuparilor pe care secolul al

XIX-lea le-a adus in vizorul dezbaterii acerbe dintre ceea ce numim lupta dintre sacru si

18 Toader Nicoara, Transilvania la inceputul timpurilor moderne (1680-1800), Ed. Dacia , Cluj Napoca, 2001, p
195
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profan. In aceastd situatie sunt incluse si textele urmitoare, din care vom fincerca si
descoperim daca exista o atitudine diferitd de a vedea moartea. Sunt propuse anumite cantece

spre a analiza viziunea mortii la Tnmormantarea regelui, episcopului, preotului si al dascalului.

La reformatii din Transilvania, atat in secolul al XIX-lea, cét si astazi, existd obiceiul ca, pe
langa slujba de inmormantare, sa se cante anumite cantece de catre preot si de citre oamenii
care vin sd-si ia ramas bun de la cel decedat. Aceste cantece sunt intonate in casa sau la
morgi, pe drumul spre cimitir si la groapa goal, pani la acoperirea cu pamant a mortului. In
functie de statutul social detinut in societate (nobil, rege, episcop), de meseria pe care a
practicat-o (profesor, functionar), sau in functie de varsta, exista pentru fiecare dintre acestia
cantece specifice, dar si cantece comune pentru toatd lumea,in care se gasesc inclusive scene

de dans macabre.

Capitolul X. MURIBUNZII ST RAPORTURILE CU MOARTEA

Comportarea muribundului, indiferent ca este in spatiul transilvan din secolul al XIX-
lea sau n cel francez, in perioada ce ii precede moartea, este ca si atitudinea lui in fata lumii,
conditionatd de structura sa organica, de echilibrul sau nervos; agonia si perioada preagonica
sunt reactii de totalitate a organismului in fata propriului sfarsit, dupd cum comportarea
biologica e rezultanta dintre ambiantd §i structura corporald. Reactia in fata mortii, ca si
cunoasterea vietii, sunt in functie de ritmul organismului §i in aceeasi masura si de pietatea

religioasd a acestuia.

Un emotiv reactioneazd In fata mortii prin spaimd si teroare. Perioada de luciditate
dinaintea agoniei organice va fi, daca alte conditii de ordin patologic nu intervin, o tensiune
dureroasa, o razvratire impotriva mortii. Un organism robust va reactiona prin acceptare
calma, impdacatd, un batran sau un bolnav extenuat printr-o maladie epuizanta, va astepta
moartea cu indiferenta Invinsa a unei mari oboseli. Structurile organice prezentand o mare

varietate, rezultatul reactiilor lor de totalitate vor fi esentialmente diferite.

Diversitatea comportarii muribunzilor in perioada lor lucida, in ultima analiza
reductibild la cadenta cenestezica si la gradul de impresionabilitate a centrilor nervosi, poate
identifica cauze imediat perceptibile, care actioneaza insa indirect, prin ecoul organic pe care

il determina: in primul rand temperamentul, gradul emotivitatii, varsta, natura maladiei sau
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accidentului, caracterul brusc si nepregatit, de origine externa, sau lent si progresiv, de ordin

intern, al cauzei mortii.

Comportarea subiectului este, de asemenea, diferitd, dupda momentul in care il
consideram: la inceputul bolii, in decursul ei, inaintea sau in timpul agoniei. Rezistenta
organicd, gradul de stupoare sau de luciditate a constiintei, de odihnd sau de oboseald a

centrilor nervosi, intervin hotarator.

Nu putem stabili o statisticdA cu procente §i precizari pe categorii, in privinta
comportarii muribunzilor. Aceste date nu pot avea decat o valoare restransa si extrem de
variabild dupa mediile sociale si dupd varietatea conditiilor enumerate care intrd in
cumpe“lne“l.17 Este evident faptul ca atat in mediul urban de secol XIX, cat si in cel de astazi, la
procentul reprezentat de persoane emotive, vom intdlni mai multi muribunzi cuprinsi de
spaimd, decat intr-un mediu satesc. Convingerile etico-religioase contribuie iarasi la

conditiile speciale ale mediului si ale persoanelor examinate.

Muribundul, indiferent ca este cel din perioada moderna sau din zilele noastre, se
prabugeste in fata mortii prin degradare si uzurd fizicd. E o pierdere, o destramare, o
pasivitate. Aceste trdiri nu mai solicitd incordare si atentie. Viata se reduce la o vegetare
mocnitd, cu tresariri, fard amploare. Lasat in voia propriilor inertii, individul se pierde in

amorteala si abisul mortii eterne.

Capitolul XI. CIMITIRE, PIETRE TOMBALE, EPITAFURI, MOARTE SI
RITUALURI

Cimitirul este, la sfarsitul vietii, casa ultimd si definitivd a omului, este locul unde
omul se reintoarce la tdrana mamd, asa cum este specificat in dogma religiei crestine.
Cimitirul este si locul de intdlnire a celor vii cu cei trecuti In nefiintd, este locul unde vii 1si

depléang fiintele dragi trecute in lumea mortii sau mai exact zona unde moartea este inchipuita,

17 |oan Biberi, Thanatos, Editura Curtea Veche, Bucuresti, pl46
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simtitd prin sentimentul straniu cu care este cuprins omul, dar si locul cel mai apropiat de pe
pamant intre fiinta vie si moarte. De fapt cimitirul este locul vizibil al mortii pe pamant.
Cimitirul e un spatiu al securitdtii si al tenebrelor, iar patrunderea in decriptarea
semnificatiilor si simbolisticii tradeaza intregul registru al superstitiilor si traditiilor.

De la moartea eu-lui, la moartea tu-ului, transferul se realizeaza pentru Ph. Aries in
secolul al XVIlI-lea, pentru a-si duce mai departe rezultatele in sistemul pe care-I numim
moarte romanticd, care era una din piesele esentiale in noul cult al cimitirelor si al
mormintelor, instauratd 1n secolul al XIX-lea. Aceasta moarte dramatizatd devine
ingrijoratoare si resimtitd, dar si scandaloasa, nu mai este moarte egoista definitd ca ,,propria
mea moarte”. Ea a devenit ,,moartea celuilalt”, moartea fiintei iubite. Prin acest transfer, Ph.
Aries explica de ce testatorul uita propriul sfarsit intr-un cadru unde valorile sunt reglate de

cele de afectivitate.

De altfel, simbolistica joaca un rol definitoriu in prezentarea si surprinderea ipostazei mortii
in cadrul unui cimitir, altfel spus prin simbolistica toate elementele care compun o anumita
structurd reprezentativda nu sunt numai simboluri, cu atdt mai putin semne, alegorii sau
concepte. Ele trebuie sa faca aluzie la un anumit lucru care sa produca anumite schimbari gi sa
transmita un anumit mesaj tipic, care este perceput de fiinta umana intr-un anumit mod.
Acestea constituie, am putea spune, 0 stiinta, intrucat instaleaza definitul in locul indefinitului
si, prin aceasta, il ecraneaza pe cel din urma. Ceea ce este ocultat in acest fel raimane orizont
golit de sens, care nu are nici o realitate, nici macar realitatea supusa negatiei; dar totusi este
trditd de toatd lumea ca un lucru care face ca forma definita inevitabil, contingenta. Aceasta
existenta traitd a ceea ce este numit sensul, este cunoscutd ca fenomenul denumit religio, ca in
acele tablouri schimbatoare, unde este posibil sd transformam configuratia tabloului,
schimband voluntar intentia vizuald pe care vrem s-0 inducem, punand-o in miscare la

observarea acelui tablou. *

Simbolistica funerara, in ansamblul sau de dezvoltare sociald, prezintd o concurentd
ridicatd intre constituirea sistemelor sociale partiale si codurile simbolice respective. Politica
lucreaza cu medium-ul simbolic numit putere, stiinta cu medium-ul simbolic numit adevar,
economia cu banul, familia cu iubirea, iar exemplele ar putea continua. Autonomizate si
interpretate, aceste media-codes au fost numite ca functii determinante pentru diferentierea

sistemelor partiale, incredintandu-se controlului profesional. Si functia sistemului partial al

18 Gianpaolo Romanato, Religie si putere, p 141, Ed. Polirom, 2005.
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societatii, destinata religiei, poate fi indeplinita, in societatile cu grad Tnalt de complexitate, cu
ajutorul unui medium simbolic pentru comunicarea spirituald, administrat in special sub
aspectul concurentei, de profesionisti. Una din prestatiile fundamentale ale profesionistilor
este grija ca posibilitatea de utilizare sociald a codificarilor simbolice inerente, de pilda,
comunicarii religioase, sa fie controlatd, reducandu-se din cand in cand problema contingentei
religiei, agezand aceastd interpretare spre o transferabilitate corectd a sensului religios catre

alte simboluri sociale.

Confuzia dintre sacru si profan s-a manifestat si in spatiul cu incarcatura solemna a
cimitirului. Multa vreme, fara porti si ziduri, cimitirele, situate Tn inima parohiei, urbane sau
rurale, erau locuri de negustorie, cu o importantd economicd de neignorat ( pomii fructiferi
din cimitir erau valorificati), dar si spatii de organizare a unor festivitati, promenade, jocuri,
dansuri sau a executiilor capitale.'® Astfel au fost analizate epitafuri, stilistica arhitecturala de
pe pietrele tombale din cimitirele Transilvaniei. Inclusiv implicarea statului in gestionarea si
organizarea cimitirelor si a inmormantarii. Dar si organizarea ritualului de Tnmorméntare la

calvinii maghiari din Ardeal .

In acest capitol a mai fost tratatd si mutarea confesionald in functie de anumitii factori

implicati cum sunt lipsa pastorului sau lacunele legislative din cadrul Imperiului Habsburgic.

Capitolul XIl. STATUL, CORPUL UMAN SI MOARTEA

Transilvania celei de-a doua jumatati a secolului al XI1X-lea este supusa unui ritm
accelerat de modernizare In toate sectoarele societatii. Nationalitatile locuitoare ale Ardealului
simt din plin modificarea si progresul pe care il inregistreaza intreg Imperiul Austro—Ungar.
Chiar daca are loc un bum economic, iar stiinta incearca sd gaseasca raspuns la toate
intrebarile pe care §i le-a pus pana atunci omul, discursul asupra tematicii mortii sufera si el

unele schimbari.

19 Simona Nicoard, O istorie a secularizarii. De la Cetatea lui Dumnezeu la cetatea oamenilor (sec XIV-XVIII) p
115, Ed. Accent, Cluj-Napoca 2005.
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Pe de alta parte, este evident ca perceptia sau tratarea cadavrului prezinta in situatia
unui discurs religios un alt grup de semnificatii aparte, dictate de modul diferent de
interpretare a sensului vietii si al lumii, avand ca si final salvarea omului. Va fi vorba astfel
despre ceea ce legile statului prevad asupra tematicii cadavrului si determina 1n continuitate ca
si interpretate i practica legat de acesta. Este posibil in asemenea mod sa efectudm o trecere
in revista a evolutiei legislative din cea de-a doua jumatate a secolului al XIX-lea, ceea ce va
duce cu siguranta dincolo de sublinierea sporului de legi aprobat de stat, la intelegerea a ceea
ce se considera important de evitat sau de urmat in acea perioada, legat de problematica
cadavrului.

Punctul de pornire va fi acela de a considera decesul ca si punct zero al cadavrului.
Legal, nu existd o diferentd a mortii. Asadar, putem afirma, ca cele mai importante lucruri,
care se vor axa pe tematica cadavrului din epoca modernda, in ceea ce priveste cadrul
legislativ, se gasesc in Codul Penal sau Codul de Procedura Penali al vremii. %°

In cazul Transilvaniei, Codul de Procedurd Penala cuprinde toate aceste lucruri, intr-0
dinamica ce vizeaza un intreg ansamblu, pus in functiune pentru a determina si afla misterele
ce inconjoari un cadavru situat intr-o pozitie suspect. In consecinti, se va ajunge la ocultatia
cadavrului, adica consultarea corpului mort de catre un specialist, presupunand in principal ca
si tehnica de investigatie autopsia: “Daca se banuieste ca moartea cuiva a provenit dintr-0
crimd sau delict, se va face ocultatie de cadavru si autopsie”.*

Se vor prevedea situatii ipotetice la prima vedere, dar a céror realitate este evidenta,
intrucat dau nastere unei imprejurdri ce impune normalizarea sau legiferarea, pe o linie ce
vizeazad procedura in sine de actiune, in cazurile de stringentd nevoie de clarificare a unor
“morti suspecte”: "Cadavrul, eventual inmormantat, trebuie dezgropat si supus unei autopsii,
dacd, dupa parerea expertilor, in imprejurarile date se mai poate obtine un rezultat de la
ocultatie si autopsie”.** Tocmai legat de autopsia celui decedat si de a conferi autenticitate si
legalitate in decizia de declarare si constatare a mortii, statul austro-ungar a diversificat si
impus la inceputul secolului XX, redactarea unor documente, legate de cei decedati, de
constatare a mortii i a cauzei acesteia. In cazul unei epidemii sau boli infectioase, casa celui

decedat trebuie dezinfectata si aerisitd, asa cum reiese si din acest document:

20 Marius Rotaru, Cadavre, cimitire, crematorii sau despre corp ca si rest in Transilvania in a doua jumdtate a
secolului al XIX-lea, in Caiete de Antropologie Istorica, anul 1, nr2/4, 2003, p60

2L Codul Penal Maghiar din 1879, Budapest

% Ibidem.
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Model pentru un act de deces:
Act de deces?®
(Medicul legist - Raport)

Bolnavul a decedat din urmatoarele cauze: de tuberculoza pulmonara, laringita, tuberculoza

0S0asa.
N Poo....... nascut in localitatea.........cccocveveeniinnnnns pe strada.........cccceevenennne in casa
nr......... alcatuit din........... camere, a decedat astazi de boala sus mentionata

Aceasta circumstanta este anuntata pentru dezinfectarea cladirii.

Locul, data, anul

Medicul legist

Politia

Primarul din ........cooevveien

% D.J.A.N.Mures, Act de deces din 1912
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Se vor impune si mai multe detalii privind “’tehnica® specifica in situatii de acest gen,
unde este necesar a se evita posibilele cazuri ce ar deforma mersul investigatiei: constatarea
identitatii cadavrului, fotografierea lui sau obligativitatea prezentei a doi medici ca experti ai

autopsiei.

Una dintre cele mai spinoase probleme va fi cea legata de inmormantarea in cimitirele
confesionale, unde o anumita confesiune este minoritara, problema punandu-se n felul de a
evita orice conflict Intre confesiuni si etnii. Dupa cum se stie, Transilvania este o regiune
multiculturala, cu diferite religii.

“La comunitatile cu locuitori de felurite religiuni crestine si acumu voru sd-si
infiinteze un cemeteriu nou, trebuie midlocitu inta colo ca sa se infiinteze in locu de
ingropdtoare obstescu pentru tote confesiunile. Hotardndu-se pentru astfel de confesiuni
religioase a imparti cemeteriu cu linea, se au a ldsa ca sd se inmormdanteze mortii fard
oservire de religiune in sirulu regulatu.” **Prin urmare, datoritd si acestei reglementari,
tendinta n Transilvania vremii este una conforma cu sensul general, si anume expulzarea
cimitirelor inspre periferia localitatilor, alaturi de tendinta, incd slaba in epocd, de a
transforma cimitirul Tntr-un spatiu public. Este vorba fara indoiala despre o actiune concertata
la nivelul statului, avand la baza ratiuni de ordin demografic i medical, ce capata profilul
normalului de a ageza un asemenea registru intr-o cheie noua.

Astfel, numeroase reglementéri legate de modernizarea cimitirelor, vor avea loc, pe toatd
durata secolului al XIX-lea, cu aplicare in spatiul transilvan, cum ar fi transformarea,
infrumusetarea, ingrijirea $i consolidarea cimitirelor, indiferent de confesiune, sub forma de
parcuri. In acest sens se incadreaza si regulamentul din 1895. Legat de documentul ce
urmeaza, autoritatile locale cum sunt cele din Iernut, Comitatul Mures, invoca lipsa conditiilor
meteorologice favorabile pentru a pune in aplicare reglementarile din documentul emis la

Tnceputul anului 1895.

Implicarea statului Austro-Ungar nu inseamna distorsionarea sau incheierea relatiei
dintre cimitir, ca spatiu al celor morti, i bisericd, mai exact aceasta reprezinta recunoasterea
faptului ca situatia este pusa sub tutela reglementarilor puterii statului, ce vine cu un esafodaj

distinct Tn a ordona problema. Oricum si aceasta lege reprezintd un pas inainte inspre ceea ce

2% Marius Rotar, op cit, p 65.
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am putea numi procesul complex de expulzare sau indepartare a cimitirului inspre periferia
localitatilor, fapt ce va determina in viitor mutatii esentiale.

Ceea ce se poate spune si despre existenta inspectorii de morti, raportat la
problematica cadavrului, este faptul ca munca acestora cautd sa inconjoare, situatii neplacute
ce ar deriva din nerealitatea unui proces, cum este moartea. Mai mult, faptul ca pozitia lor este
una esentiala in Transilvania epocii, desi “institutia® lor aparuse in Europa din secolul al XVI-
lea, spune, in mod similar, multe despre profilul unei societati ardelene, aflate inca intr-un
decalaj cu ceea ce se petrece in alte zone.”®

La fel ca si in situatia discursului legislativ asupra cadavrului, si cel medical trebuie
situat pentru a-i cuprinde intreaga materialitate, intr-o analiza pe o mai lunga durata, ceea ce
ar scoate mult mai usor in evidenta specificitatea intr-un timp istoric, cum este Transilvania

secolului al X1X-lea.

CONCLUZII

Orice cercetare Tntr-o anumita tematica, indiferent de amploarea sa, nu poate fi considerata ca
a epuizat toate solutiile si ca este totala in domeniul studiat. Ar fi prea pretentioasa tentativa
de a fixa cateva concluzii clare, mai ales ca este vorba despre ceea ce reprezintd moartea, ca
dimensiune si fenomen istoric, atat in ceea ce priveste propriile noastre preocupari de studiere,
cat si ca deziderat pentru istoriografia romaneasca. Ceea ce se observa insa, este dificultatea
unei asemenea cercetdri, impusa de segmentul strict reprezentat de maghiarii calvini din
Transilvania, dar §i de cantitatea deosebitd a surselor inedite si edite, la care se adaugd
bibliografia generoasa dedicata subiectului, chiar daca acesta nu este in mare parte cu caracter
istoriografic. Studierea si cercetarea pe un segment de nisa cum este cel al reformatilor
ardeleni, legatd de problematica mortii, pe analiza discursurilor existente (laic-testamente,
legislatie si ecleziastic) in epoca, constituie o metoda eficace de incercare in a deschide

subiectul.

Recursul la perceptia mortii astdzi devine esential deoarece cercetarea istorica privilegiaza,
dupd cum bine se stie, schimbarea, ca si modalitate eficace de intelegere prin explicarea

evolutiei cu ajutorul portretizarii aspectelor mortii intr-un interval de un secol, chiar daca in

% |bidem, p 77
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Transilvania de dinainte de 1848, perceptia si atitudinea In fata mortii a fost dislocatd din
fagasul ei traditional, prin modernizarea statului si a institutiilor sale. Dacd aceastd schimbare
s-a produs, care sunt parghiile realizarii ei la nivelul mentalului colectiv ardelean? Tocmai in
aceastd dislocare stau curiozitatile, subtilitatile si ascunzisurile unei investigatii, pentru a
vedea sau nu cat de mare este perceptia si evolutia raportdrii umane asupra mortii.
Modernizarea are si ea rolul ei in modificarea perceptiilor asupra mortii, fiind suficient a
aminti modificari legate de studierea unei crime, a sinuciderii sau a pedepsei cu moartea,
inclusiv a discursului medical impus de stat odata cu legile de dupa 1876. Astfel se remarca o
crestere a discursului laic impus de stat, cu ajutorul expresiei de interes public, chiar si acolo
unde pana nu demult acel spatiu era exclusiv in gestiunea mediului ecleziastic-este vorba de
problematica cimitirelor, prin reglementari legislative, care au ca finalitate transformarea
acestora in spatii de meditare sub forma de parcuri. Prin dezvoltarea conceptului de interes
public se poate intelege de ce discursul religios al vremii nu opune rezistentd. Uneori

discursul ecleziastic il intareste si substituie pe cel laic al statului.

Din punct de vedere al omileticii funebre se remarcd o mai mare preocupare privind
mangaierea sufletului celor vii. Inclusiv slabele referinte la problematica ladului pot constitui
un element ce demonstreazi o astfel de stare de lucruri. Totodata, in Transilvania veacului al
XIX-lea, modelul mortii la calvinii maghiari este cel masculin de origine germand, chiar daca
apar si elemente feminine de facturd romantica. Astfel, legat de acest curent cultural, se
dezvolta cu ajutorul literaturii, moartea eroizatd, prin conexiunea dintre dragoste si moarte.
Legat de discursul si ceremonialul de inmormantare, din perspectiva religioasa modificari
majore nu se observa, ceremonialul fiind aproape identic cu cel impus din vremea principilor
ardeleni, din secolul al XVIlI-lea, devenind un fel de cutuma cu adénci traditii care isi au
semnificatia lor deosebitd, Intrucat aratd un specific autohton ardelenesc. Rdmane insd de

studiat trdirea acestui tip de discurs de catre cei prezenti la ceremonialul de Tnmormantare.

Moartea este o problema care apare faptic, ea nu vorbeste, dar este inteleasa prin diferite
modalitati, atat in trecut, cat si in prezent. In orice caz, moartea este o certitudine a tuturor
timpurilor istorice. Este de domeniul evidentei faptul cd moartea, intr-o societate, oglindeste
conditiile materiale si sociale ale acelei societati. Daca ar fi sd analizdm situatia, moartea
apare ca si eveniment in concordantd cu mediul, spatiul, timpul si locul de desfasurare a

spectacolului macabru. Ori, pentru un istoric, cel putin beneficiul este evident. El, istoricul, ca
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si cercetator, trebuie sa profite prin examinarea ideilor, a mecanismelor si institutiilor atasate

mortii, din perioada respectiva.

Legat de rolul asumat de biserica si de schimbarile profunde din epoca moderna, care
au provocat criza acestui cadru de organizare social si cultural, schimbarile nascute din
inteligenta si din activitatea creatoare a omului, se repercuteaza, la randul lor, asupra
judecatilor umane individuale si colective, asupra modului de gandire si actiune, cu
inevitabile reflexe in viata religioasd. Din a doua jumatate a secolului al XVII-lea, pentru
cativa contemporani, religia devine un sistem distinct de politica, de economie, de drept, de
stiintd, de educatie. Tot cadrul sistemului social general 1si schimbd forma diferentierii sale
primare, stratificarea devine progresiv diferentiere, conform prioritatii functionale. Aceasta
transformare dinspre sacru spre profan este unul din factorii care contribuie la criza constiintei
moderne, prin transformarea punctelor de referintd de la care societatea este conceputa ca un
intreg. Acum sunt tot atatea puncte de vedere globale asupra societatii, cate sunt sistemele
care o compun. Coordonarea lor este o sarcina pe care si-o asuma, din cand in cand, punctul
de vedere supraordonat celorlalte, Tntr-o anumitd perioadad istorica, intdi politicul, apoi

economicul i stiinta.

Cu timpul religia devine cadrul unei stiinte umane specifice, cu tehnici de interpretare
si comparate independent de dogmaticele teologice. Foarte repede, aceasta stiinta a religiilor a
trebuit sa renunte la postulatul absolutului religiei, vazut in una din manifestarile ei istorice.
Dar scopul principal al acestei stiinte a fost mereu, si este reliefat in mod particular in
vremurile noastre, de a promova coexistenta sistemelor sacre §i, in acelasi timp, cunoasterea
caracterului specific fiecaruia dintre ele. In atingerea acestui scop nu sunt suficiente concluzii
la care se poate ajunge sociologic, reflectaind asupra relatiilor religiei cu diferite tipuri si
momente ale colectivitatii i asupra proceselor de rationalizare interna din dogmaticele induse

de acest raport.

Prin urmare, sunt necesare contributii ale unor discipline stiintifice diferite, cum este istoria
mentalitatilor, cu scopul de a atinge un grad de abstractiune adecvat atunci cand reflectam
asupra apartenentei religiei la societate si asupra non-identitatii dintre religie si celelalte sfere

ale vietii sociale organizate.

Este de asteptat, asadar, ca alte studii sa exploateze in viitor acelasi teritoriu, adaugand

idei noi si mai sigure la aceasta lucrare a “Atitudinii in fata mortii la calvinii maghiari din
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Transilvania secolului al XIX-lea.” Pana atunci, aceasta constatare ar fi cea mai indrazneata
in momentul de fata: spaima fatd de moarte, la calvinii maghiari din Transilvania, este privita
la fel ca la toti crestinii, moartea este plata pacatului original §i de aceea omul trebuie sa
plateasca cu sufletul pentru a ajunge in Rai sau in lad. O alta chestiune, legata de atitudinile si
comportamentele determinate in Transilvania de epidemia de holerd din anii 1872-1873,
precizeaza faptul ca epidemia a dus la destructurarea ambiantei cotidiene, prin interzicerea
comertului, a deplasirilor ocazionate de seceris, determinind o stagnare a activitatilor. In
plus, epidemia de holera a determinat lumea spre o noud indreptare, pentru o anumitd

perioada de timp, spre biserica, de teama molimei care a provocat o moarte rapida.?®

Moartea este un dat firesc al vietii, de care omul nu poate sa scape, indiferent unde ar merge
sau s-ar ascunde pe aceastd lume. De fapt, nu moartea este cea care 1i sperie cel mai mult pe
calvinii din Ardeal, ceeca ce moartea aduce cu ea este mult mai inspaimantator pentru om,
faptul ca lumea de dincolo nu este cunoscuta, omul nu stie ce il asteapta acolo. Spaima fata de

ceea ce este nou este un sentiment normal al fiintei umane.

Cea de-a doua sansa a sufletului pacatos, de a-si indrepta si incheia socotelile cu lumea
pamanteand, la calvinii din Transilvania nu exista, purgatoriul care a facut o carierd frumoasa

la romano-catolici nu a fost adoptat si de reformati.

Conform predicilor funerare, omul trebuie sd se pregateasca toata viata pentru intdlnirea cu
Dumnezeu, la Judecata de Apoi, unde Acesta va decide cine va avea dreptul s faca parte din
imparatia Lui i sa beneficieze de darurile, bucuriile si viata fara de sfarsit, care i-a fost

promisd omului incd de pe padmant.

Un alt obicei, care in lumea romaneasca ortodoxa este foarte important, sunt pomenile
care se fac cu mult fast dupa inmormantarea mortului. Acest obicei, la reformatii din Ardeal,
si de fapt in toatd Europa de religie protestanta si catolicd, este interzis, fiind considerat un
eveniment necrestin. La calvini, obiceiul aprinderii unei luméanari la capul muribundului, nu
este valabil, deoarece sufletul celui mort gaseste calea si fara lumina, pentru a ajunge in

Paradis.

Protestantismul a simplificat ritualul, a fost eliminat cultul Fecioarei Maria si al

sfintilor, s-a inldturat venerarea icoanelor, s-a renuntat in general la post, iar tainele au fost

% Ofelia Hossu, Holera din 1872-1873 in Transilvania. Atitudini si comportamente in timpul epidemiei” in
Identitate §i alteritate, 11, Cluj-Napoca Presa Universitara Clujeana, 1998, p. 287
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reduse numai la doud: botezul si impartasania. Organizatoric, protestantismul a nlaturat
primatul papal, ierarhia traditionala, celibatul preotilor si monahismul si a acordat laicilor un
rol important. Biserica reformatd este organizatd in Transilvania sub doud institutii
episcopale: Episcopia Ardealului, cu sediul la Cluj, si Episcopia de Piatra Craiului, cu sediul

la Oradea, care deserveste zona Partium.

Toti murim, dar parerile noastre 1n legaturd cu ce reprezintd moartea difera.
Moartea este de fapt o trecere, o transformare care face parte, implacabil, din destinul nostru.
Ideea de moarte este singura pe care oamenii nu o privesc direct in fata si totusi, a preocupat
mintea omeneascd, de cand omul a aparut pe pamant. A invata sa privim moartea, dincolo de
ceea ce fac din ea, In general, medicii §i preotii, inseamna a intelege in profunzime Legile
Divine, care actioneaza in acest Univers, indiferent dacd suntem de acord cu ele sau nu.
Nimeni nu scapa mortii. Toti suntem supusi durerii de a vedea pe cineva iubit din jurul nostru
plecand in lumea invizibila ochilor nostri. Acest eveniment a produs omului numai griji, frica
si superstitii, astfel incat toata existenta sa a stat sub teroarea zilei fatale, cd maine sau intr-0 zi
va muri si va disparea pentru totdeauna. Omenirea nu este lamuritd cu ceea ce se petrece
dincolo de mormant. Este bine ca omul sd aibd cunostinte despre actul mortii, caci altfel
agonia va fi prelungiti. Noile frontiere ale mortii au fost depasite. Intelegerea noastri s-a
largit in cele din urma. Moartea nu mai este marea si teribila necunoscuta. Asadar, analiza gi
cercetarea de fatd deschide un drum pe un segment restrans al dinamicii mortii, pe palierul
religios de facturd calvind, la maghiarii ardeleni, si care, din motive obiective, nu a reusit sa
acopere anumite directii impuse de sursele inedite. Insi trebuie avute in vedere si alte
documente care pot ajuta la intelegerea si diferentierea multiconfesionald si multiculturala,
impusa de diversitatea etnicd a acestei regiuni in cadrul Imperiului.

De fapt, orice societate se judeca sau se apreciaza, intr-o oarecare masurd, in functie
de sistemul ei de a sti cum si se raporteze la moarte. Tn final, moartea nu poate fi decat o
realitate indiferentd, doar felul nostru de a o privi si intelege este in masurd sa ne ofere o

explicatie pozitiva sau una negativa.
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