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Sinteza lucrrii:

1) Introducere: Introducerea tezei este dedicaixplicirii metodei pe care am folosit-o
pe parcursul intregii noastre cetgetMetoda noastrare trei principale caracteristici. A)
Este vorba in primul rand de o meiotkxtualist. Deoarece tratatul lui Maimonide
apatine literaturii ezoterice medievale, el necesitlectus minuioasi, care § urmeze
pe cat este posibil litera textului. Tn acest senstoda noastrpoate fii caracterizat
drept textualist ea §i propune & urmeze in mod minios litera textului studiat,
oprindu-se asupra fiéi detaliu al acestuia. Ea poate fii considerdtept o metodl
,microscopic”. In loc de a aborda pasajele studiate in mod g@anic, analiza noastise
va opri, atent, asupra fiwi fragment analizat. Acest gen de legtymicroscopi@”,
atgati literei textului, are ea Tag origini medievale. Ea amingee de maniera de
interpretare pe care o folosea Averroes in intéspea filozofiei lui Aristotel.

Introducerea noagircortine si 0 descriere complgta manierei concrete in care ne



propunem 3 descifim cortinutul pasajelor analizate. In descifrarea textumostru, am
pornit de la tehnicile ezoterice descrise de Maiith@finsyi in introducerea capodoperei
sale, si anume, ,capetele de capitole”, dispergi@agterii, alegorismul, contradiiile,
folosirea ,cuvintelor-cheie” (tehnica aluziei) e®) Pornind de la obsertige privind
natura tratatului maimonidian, se degajeazlt caracteristig a abordrii noastre. Este
vorba de o lectdractiva a textelor analizate. Departe de a urma ih mod gEsajele
studiate, lectura noastva proceda la o reconsttieca textului tratatului. Acesta va fii
recompusi completat, descifrandu-se alegoriiealuziile care 1l jaloneaiz C) Tn sfasit,
0 a treia caracteristica abordrii noastre condgtin caracteruimanental interprefrii
Ghidului. Cercetarea noastnu reled de metoda istoric nepropunandgi de exemplu
descoperirea de noi surse ale gandirii maimonidiess punerea in evidéna
contextelor culturale prin care aceasta poatenféléad (context mediteranean, context
andaluz, istoria filozofiei in Islam, istoria iudaiului etc.). Dg lucrarea noasirva face
n mod constant referire la istoria filozofiei, Ba propune in primul rand o felegere
imanend a tratatului, considerand ansamblul operei cavéelé de un text perfect, care
nu poate fii Tireles in mod adecvat decat printr-o spegeeilatrict filozofici, avand ca
principal imperativreconstrugia textuali, necesar intelegerii oriérei scrieri ezoterice.
In acest sens, metoda noastelevi de o abordardenomenologi& cu precizareaic
imperativul lasirii sa apa#é” a fenomenului, semnific mai mult decét in alte cazuri,
ducerea la bun sf@t a reconstrugei textuale.

Tn ce private coninutul cercelrii noastre, ea are ca sarticomentariile integrale
ale celor doa principale capitole ale lugni. Este vorba despre Introducerea gerieaal

tratatului, si despre capitolul-concluzie al acestuia. In locadparcurge in mod sumar



ansamblulGhidului, cu scopul de a extrage cateva idei generale eesgnnificéia sa,
abordarea noadgtrs-a orientat inspre locurile cele mai ,dense des’sale operei. Cele
dowa capitole pun n evided respectiv, 1) natura exegetia Ghidului (Introducerea),
respectiv 2) cornutul si rezultatul noii exegeze a Bibliei (concluzia).e€@ece nu exclude
raportarea noastrconstart la ansamblul doctrinelor tratatului, cfitprezena a patru
digresiuni (,poti”) destinate discudii unor probleme importante din punct de vedere
filozofic: 1) problema limitelor intelectului (pot &), 2) problema stiintei pierdute”
(poartaa), 3) discutarea fenomenului profetic (poaidtssi 4) a contextului cosmologic al
gandirii politice a Ghidului (poartd). S precizam in fine @ interpretarea noaétpoart
asupra comnutului filozofic al capodoperei maimonidiene. N®punem o interpretare a
continutului filozofic care reiese din opera lui Maimde, si anume definirea &saturilor
eseniale ale ,iudaismului cosmologic” ca continut al Bibliei ezoterice aatei exegez
reprezind scopul tratatului. De aceea, cercetarea #elde domeniul ,arabizant”,
Maimonide fiind vizut in primul r&nd ca un filozof al Islamului {@hes ca regiune

culturak), si mai puin in calitatea sa de talmudist-compilator al Leggaice.

2) Partea intai: Prima parte a tezei noastre este dedicsiui comentariu integral al
capitolului introductiv alGhidului perplegilor. Am putea & clasificim in patru rubrici
tematice problemele discutate aici dé&e autor.

1) Este vorba in primul rand, de edificarea Bibljeii doui sensuri”. Tna din
Epistola dedicatorie a tratatului, cititorului te prezentat un curriculustiintific de

natug filozofica, necesar telegerii @artilor biblice (ansamblul § 2). Un prim indiciu ne



este oferit aici; el instituie ideea unui raportréntextele profeticesi disciplinele
filozofice.

Acest raport este descris Th mod amplu in conteauaapitolului. 1) Intr-o prim
instana, Maimonide explig@ dubla semnificae a unor termeni biblici (§ 5a). Este vorba
de omonime, metaforg amfibologii. Altfel spus, de termeni avand un tubens, unul
literal, si altul ascuns. Eseial pentru cititor este telegerea sensului ascuns (ezoteric) al
acestor termeni. 2) Dubla structute semnificaie a termenilor biblici determindubla
semnificaie a alegoriilor foarte obscurgi ascunse” a @or explicaie constituie al
doilea scop al tratatului (8 5b). Teoria dubluleteles al artilor biblice completeax de
fapt teoria lexicologig a explicrii termenilor biblici, éreia 1i este consaceaprima parte
a tratatului: termenii biblici, sunt jcamizile” care alédtuiesc marile ansambluri
alegorice. Dublul sens al acestor termeni deterndeea a douposibilititi de lectud a
Bibliei. Aceasta are pe de o parte un sens litgralegoric, accesibil masei de cititori
neavizai, si un ineles profundsi ezoteric, care caime idei filozofice. In mod discret,
Maimonide ne prezi#it deci teoria sa asupra Bibliesiceasta din ur@ este un text
ezoteric

In continuare, Maimonide ne ofeo explicaie privind coninutul exact al Grtii
Sfinte. Paa aici, cititorul este informat Tn mod vag asuprasteqtei unui nivel ezoteric
al acesteia,ifa si i se spua Tn mod exact in ce comsacesta. In continuarea capitolului,
continutul ne este descris in &munt (8 6). Principalele ansambluri biblice (,Opera
Genezei’si ,Opera Carului”) sunt identificate cu fizicg metafizica. Interpretarea

filozofica a alegoriilor biblice este necesatocmai datorit acestei identiti de



profunzime intre sensul ezoteric al Togeprincipalele discipline filozofice. ludaismul
esemial, inteles cai continut ascuns al Bibliei, este identic filozofiei.

Este vorba de un iudaism cosmologic, care Bl un ,cosmologism limitat”.
Textele biblice cotin Tn principal descrieri ale regiunii sublunarégsira accesihil
comprehensiunii intelectului uman (cf. poarteg 11c, despre limitele intelectului uman).
Sa achugam faptul @ ansamblul fizig-metafizic, reprezentand nivelul ezoteric al Torei,
nu reprezirt un ansamblu de materii juxtapuse Tn mod arbitEste vorba de dau
materii care intrgn o relgie de interdependef) in masura in care studiul metafizicii nu
este posibil decat prin intermediul fizicii (§ 12).

2) Descrierea Bibliei ezoterice presupynexistena unei modalitti concrete de
descifrare a domeniului ezoteric. Ajungem astfeptablema hermeneuticii biblice. a)
Cum am ¥izut, coninutul real al principalelorati biblice este identic cu cel al filozofiei.
Disciplinele filozofice (matematigii astronomie — logic— fizica-metafizic) devin astfel
cheile exegetice alea@tii Sfinte. Ritrunderea acestui sAmbure exegetic de tip filozofic
este posibii numai printr-oarta a lecturii determinat, care presupune descifrarea
alegoriilor (8 15c, 15d2ksi 15e), cunosterea faptului £ doctrinele ezoterice sunt
pregirate peste tot in Biblie (tehnica ,dispersiwtiintei”, 8 15b), casi stiinta descifarii
capetelor de capitole (8 7), a ,cuvintelor obscwirealuzive (8 11b),si in fine, a
contradigiilor (§ 19). In toate aceste pasaje, ne este #suoraniera concrétin care
cititorul biblic poate ptrunde in teritoriul ezoteric.

3) Un al treilea ansamblu de probleme pgigdegitimarea practicii interpraii
filozofice a Torei. Oddt identificat nucleul biblic cu doctrinele filoza®, Emane de

stabilit care este legitimitatea acestei echiv@eRentru gt explica practica exegetic



Maimonide avansed#zideeastiinfei pierdute (poartaa, 88 17c¢3 A, Bsi C si 18).
Interpretarea iudaismului cg religie filozofica reprezenta modalitatea exeggétjrin
excelema a vechilor evrei. Dar aceagpracti@ s-a pierdut datogitconditiilor vitrege ale
istoriei poporului evreu. De aceea ea trebui@sigcu ajutorul curriculumului de studii
filozofice. Cum se demonstreaexistena unei astfel de practici exegetice? Ea poate fii
demonstrai pornind de la ideea de perfeme a Girtii Sfinte. Deoarece Tora este o carte
perfect, textul biblic trebuie &fie depozitarul adeirului. Or, cum adeirul coincide cu
,hatura fiintei” asa cum este ea tematizate ctre practica filozofig, cortinutul ascuns

al Bibliei trebuie § coincich cu doctrinele filozofice (i.e., cu adeul). Imperativul
adewvirului determir interpretarea filozofic a Bibliei (8 11clc).

4) Tn fine, introducerea prezingi modalitatea transmiteriitiintei pierdute. Dat
adevarurile cele mai profunde ale Bibliei trebuigfse ascunse masei de cititori neaviza
transmiterea acestora rele®a indsi de practica ezoterismului. Transmitereataaostului
unei doctrine ezoterice se va face in conformitatemperativele ezoterismului. Cu toate
acesteaGhidul nu este, pusi simplu o lucrare de literatéirezoteri@. Prin Tnsyi faptul
ca autorul ne ofer tehnicile de descifrare a tratatuldus avem de-a face cu o abordare
originala, situat intre tendita pur ezoterit a filozofiei Islamului,si exoterismul, propriu
.crestinatatii” (8 17c2b). Problema transmiterii adgurilor filozofice, care se dovedesc
erozive pentru coeziunea sodial comuniitii, relevi de chestiunea practicii filozofiei Tn
raportul 4u cu cetatea.

Vedem astfel € introducerea tratatului ne ofelo panorara a naturii operei

maimonidiene. Este vorba de o ap@xegetid de un tip aparte, aplicatunei Biblii



avand dod sensuri. Sensulis ezoteric coincide cu o serie de doctrine filozeficare

alcituiesc esega Cartii Sfinte (,secretele Torei”).

3) Partea a doua: Spre deosebire de introducerea tratatului, carea afgitorului
informatii privind natura tratatului, concluzi&hidului isi propune § descrie mai ales
continutul practicii Legii, care este rezultanta exegjditozofice a Torei. Exegeza devine
practia spirituak, sau cult intelectual al diviriti. Ansamblul concluziei tratatului este
dedicat descrierii acestei practici filozofic-comigative.

1) Textul concluziei incepe cu o descriere a itiiten capitolului. El duce la bun
sfagit drumul speculativ vizat de opera maimonidiaAcesta se Tmplige, cum am
aratat, n practica a ceea ce Maimonide ngtmecult intelectual” al diviniitii. Pasajul
nostru §i propune a) descrierea acestui cult, b) maniemneeaie el poate fii amut de
catre initiat, c) catsi punerea in evidea a lediturii care exist intre acest cuki manierea
in care Provide@a divind veghea asupra omului in timpul vii terestre. Inainte de a
trece la interpretarea propriu-zis capitolului, am discutat semnifica caracterului
recapitulativ al capitolului (8 1a), c&t a locului capitolului Tn cadrul ansamblului
tratatului (8 1b).

2) Capitolul incepe cu descrierea faimoasei alegqalatului, in jurul greia ne-
am construit intreaga interpretarésaidului. Alegoria cotine o descriere metafoiia
diferitelor grade de perf@ane umas in raportul lor cu domeniul cungarii, simbolizat
prin ideea de palat, locuit deitee suveranul alegoric (simbol al divii), care se

gaseste n inima palatului, Tn sala tronului. Diferite¢gade de perfeitine umag sunt



reprezentate prin gradul de apropiere de suveraegbric. Ele merg de la cei care se
gasesc n afara ogalui, culminand cu cei care sésgsc in interiorul palatului, in sala
tronului (8 2asi 2b). Capitolul §i propune & descrie gradul cel mai inalt de perfene
umari, propriu celor care seagesc in apropierea suveranulilicare sunt identifiga cu
profdii-filozofi, avandu-l pe Moise ca arhetip al perfienii absolute; acesta din uina
ajuns 4 implineasé gradul de cuncgere metafizid supremi (8 2b2). Patru paragrafe
suplimentare si propun 4 descriere subialesurile acestei parabole. Acestea iau in
discuie, stilul literar al alegoriei, care paré sugereze un autoportret ascuns al lui
Maimonide ca profet (82cl), identitatea dintre sawel alegoricsi Intelectul agent (8
2c2), identitatea dintre palatul suveranujupardesul tradtiilor evreissti (8 2c3), cafi
ideea de ,paternitate spiritdal(8 2c4). Un supliment (poartg ia in disctie eserm
profdiei, catsi legatura dintre aceastgl ideea de ematia proprie neo-platonismului
greco-arab.

3) Capitolul ofei de asemenea o descriere a ,cultului intelectuatianitatii.
Acesta este considerat ca odega noetic intre intelectul umasi Intelectul agent, care
are ca rezultaat dragostea fa de eseta divimm (8 5a). Aceadt practia de tip
contemplativ este considetatrept ,cult al inimii”; ea reprezi#to traducere filozofig a
ideii de rugciune (8 5b). Maimonide explicsi cauza discontinuitii practicii acestui
cult, catsi posibilitatea dispatiei legiturii intelectuale (8 5c).

4) In continuarea capitolului ne este explicat mogfectiv de obinere a cultului
intelectual (ansamblul 8 7). Acesta presupuneidape, una imperfegtin care iniatul
este Tng scindat intre necesitatea solitudinii contempkativ participarea la vig

comunititii (88 7alsi 7a2),si una perfect, proprie doar lui Moisai celor trei patriarhi



biblici, Tn care infiatul este capabil de exercitarea simultarpracticii contemplativg a
imperativului guverdrii (8 7b). Acest nivel de cult are gacorespondent alegoric ideea
fuziunii erotice dintre aman fiinta iubiti, idee preludt probabil de &tre Maimonide
din tradiia sufismului islamic (8 7b1c).

In ultima digresiune a luarii noastre (poarta, § 7b2), ne-am propug giscutim
legatura dintre constituirea ceii idealesi structura cosmologicde tip neo-platonic. Am
pus astfel Tn evidea faptul @ structura politid@ a ceitii ideale se constituie printr-o
analogie cu structura universului. Sunt puse indoa idei, si anume relaa dominant-
dominat, prezeiitla fiecare etaj al ierarhiei emanative (§ 7b2a)sicideea dedonaie ca
structui proprie actului politic intemeietor, care estaialogie cu structura universului,
in care din prtile dominante emainun influx creator, prin care sunt createguvernate
entititile dominate (8 7b2b). Structura cosmolagacinstituirii comuniitii politice relewa
de o idee de tip platonician, aceea atdeta si copie cosmologit (8 7b2c).

Ultima parte a firtii a doua pune in disge raportul dintre cultul intelectual al
divinitatii si problema Providetei individuale (89). Aceasta este concépdsi legatura
dintre intelectul umasi cel divin. Vazuti casi o dematerializare progresiyg 9b1),si ca
0 concentrare a esen persoanei imiatului Tn teritoriul de lumia propriu intelectului
divin, Providema este fitelead ca si protecie totah a persoanei in raport cu
perisabilitatea materiei sale corporale (considecat apainand domeniului ,tenebros”
al materiei sublunare) (8 9b2). Gradele de aghirare a Providgei individuale sunt
douwa, a) acela al ,prietenului” lui Dumnezeu, propriveiului de conjunge intelectual
a intelectului uman cu cel divin, respectiv b) a@amantului” lui Dumnezeu, propriu

nivelului de unificaresi fuziune totad dintre cele dodu entitati noetice (8 9b3). Gradul
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ultim al activi&tii providentiale se manifegtprin apariia iubirii-pasiune, copie perfecta
unui ,elan cosmologic” prezent la toate etajelaibiei emanative. Acesta se traduce
printr-o tendina de ,reintoarcere” la Origine a ansamblului creatuintroducerea
acestui concept poate avea origini avicennienéd{8. Lapitolul se termincu descrierea
mortii mistice (,moartea printr-unasut divin”), si reintoarcerea intelectului uman in
lumea angelig a luminilor intelectuale, transpunere filozdfia ideii ,lumii de apoi” (8

9¢c).

4) Concluzie: Concluzia noasirisi propune & reia rezultatele drumului interpretativ. O
prima serie de obsertiapriveste natura noii exegeze, gatschimbarea de profunzime pe
care abordarea de tip filozofic o aduce unor catedipic evreissti (alianta, Limba
Sfant, pardes rugiciune, etc.) (8 1). O a doua parte a concluziestiegi propune 8
schteze o panoraina aspectului politic al gandirii politice @hidului, prin prisma
redefinirii filozofice a principalelor categorii daice (8 2). O a treia parte expune
riscurile pe care le compérexegeza filozofig a iudaismului, care duce la o refarm
radicak a iudaismului istoric (§ 3). In fine, o ultiirparte pune Tn evidgninci o dat

limitele interpreirii noastre (§ 4).

5) Anexa 1:Prima anex a lucirii ofera o traducere a unui text averroist. Este vorba de
un pasaj dirMarele Comentariwal filozofului andaluz laMetafizicalui Aristotel. Este
vorba despre conflictul, imposibil de spanat, ntre astronomia de tip ptolemasc,
fizica de tip aristotelic. Aceastporie este luafin discuie de @tre cei doi mari ganditori

andaluzi, Maimonidai Averroes (pentru o discie detaliai, cf. poartax, § 11c3). In
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timp ce Maimonide folos¢e aceadt aporie ca pretext pentru edificarea unei gandiri
critice asupra limitelor intelectului uman, Comeatal incearé o trargare a conflictului

in favoarea filozofiei lui Aristotel, suksi fundament ultim al frelepciunii filozofice.

6) Anexa 2: A doua aneX a luctirii este constituit de un studiu a unui aspect esaral
gandirii unuia dintre marii filozofi politici ai s®lului XX, si anume Leo Strauss. Studiul
nostru §i propune § puri in evidema aspectul cel mai original al gandirii straussiene.
Aceste din urra const in hermeneutica de tip medieval pe care Straugsopune in
lecturile pe care le face ansamblului filozofieivd?ul central al acestei hermeneutici este
reprezentat de ideea ezoterismujuia ,artei scrierii”. In cele cateva pagini dedieat
filozofului, ne-am propusaspunem in evida# originalitateasi caracterul provocator al

metodei straussiene.
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