REZUMATUL TEZEI DE ABILITARE

Prezenta teza de abilitare pune in evidentd, in mod sistematic, contributiile stiintifice
ale autorului in domeniul Teologiei Morale in spatiul teologic al scolii romanesti, ulterioare
obtinerii titlului de doctor in teologie. In sectiunea referitoare la realizdrile stiintifice,
profesionale si academice pe directii tematice disciplinare si interdisciplinare, am identificat
si pus 1n evidentd patru directii ale cercetarii teologice asumate si dezvoltate in decursul
anilor. Aceste directii dezvoltate in aria cercetarii teologice sunt: 1). Dimensiunea ecleziala
(liturgico-sacramentala) a Teologiei Morale; 2). Dimensiunea filocalico-isihasta a Teologiei
Morale; 3) Abordarea si asumarea lumii si a gandirii (post)moderne pe cooronatele teologiei
patristice rasaritene; 4). Deschiderea ecumenici a Teologiei Morale. In prezentarea
argumentata cu contributiile proprii a acestor directii, nu am omis cadrul general al cercetarii
in teologia ortodoxa romand si contributiile semnificative ale teologilor roméani, sau ale
teologilor din afara tarii noastre.

In ce priveste prima directie de cercetare am pornit de la fundamentarea si
incadrarea temelor de Teologie Morala in spatiul eclezial. Lucrul acesta se impune cu atat mai
mult cu cat trdim Intr-o lume in care cunoasterea pozitivista seculard, prin psihologie,
sociologie, psihanaliza, biologie si medicina, tinde sd se substituie usor perspectivei teologice
asupra lumii si a omului, impunand, prin ,,obiectivitate stiintifica”, relativismul moral drept
adevarul unic si normalitatea fireascd a conditiei umane. In cercetarea pe care am intreprins-0
am Incercat sa arat complementaritatea dar si distinctiile ce se impun a fi precizate dintre
discursul Teologiei morale si cel al stiintelor umaniste. Astfel spatiul laic rezuma si
circumscrie, de obicei, atat sursa moralitatii, cat si normele etice, la capacitatile si nevoile
psihice si somatice ale individului, la experienta istorica si la presiunile sociale. Pentru etica
laica, integrarea si incadrarea moralitatii intr-un adevar absolut, divin si transcendent omului
si societdtii, nu se pune. Morala psihologica si cea sociala, considerda omul drept o faptura
autonoma (avto-nomos), iar morala o chestiune de conventie ce-si disputa si configureaza
continutul intre necesitatile absolutizate ale individului si constrangerile sociale, istorice,
economice si culturale. In acest caz etica nu depiseste determinismele psihice si somatice ale
personaei (eticile individualite), ori pe cele sociale si ideologice (eticile holiste). Pe de alta
parte, in spatiul religios necrestin, lucrurile stau in acelasi mod, doar cad in cercul moralitatii,
pe langa determinismele somatice si psihice ale individului si ale societdtii, mai apare inca un
temei: norma divind, sau norma transcendenti. insa, daca tinem seama de faptul ca religiile
naturaliste (necrestine i nerevelate) nu sunt decat consecinta actualizdrii specifice, 1n istorie
si in spatii culturale diverse, a capacitdfii sacrului din structura constiinfei umane, atunci,
eticile de acest tip religios, desi par a propune o sursa transcendenta, nu depasesc, in fapt,
psihismul individual si pe cel colectiv. Norma morald nu izvoraste din actul revelator si
creator al lui Dumnezeu Cel ce este, ci doar din proiectia subiectivd a omului despre
dumnezeul si revelatia pe care si-o imagineaza. Sursa eticii ramane, $i-n acest caz, tot creatura
(psihicul si socialul), iar integrarea si incadrarea morald a vietii se reduce la moarte — Intrucat
faptura nu-si poate depasii condifia ontologica supusa mortii, oricatd cumingenie religioasa,
etica si culturald ar aduna! Nici in Crestinism sursa moralei nu este abordata si vazuta unitar.
Romano-catolicii isi determina sursa si criteriile vietii duhovnicesti din ,ratiunea umana
generald”, criterii pe care apoi le justificd revelational. Protestantii, desi incearcd sa-si
fundamenteze sursa si criteriile etice pe ,,sola Scripura” (nomismul biblic) sfarsesc tot in
psihologie si sociologie intrucat Revelatia biblicd este pusa in dependentd si circumscrisa
,ratiunii individuale” a insului, iar experienta ecleziala si Traditia, ca prezentd a Duhului
Sfant in istorie, lipsesc. Traditia rasariteand crestind subliniazd cd dimensiunea morala
izvoragte nu atat dintr-o descifrare si infelegere a omului ca faptura in lume si a acestei lumi,
Ci din aceea ca omul este deiform in structura sa cea mai primara si tanjeste structural dupa



asemdnarea cu Dumnezeu. Morala va insemna nu atdt cunoasterea, impunerea Si
conformarea la anumite principii etice, menite sa asigure omului supravietuirea sa in lume, Ci
acel mod existential care sa-i exprime atat statutul sau ontologic de chip al lui Dumnezeu, cadt
Si menirea intrinsecd acestui statut: asemanarea cu Dumnezeu. In acest fel, morala devine
modul prin care omul se exprima §i realizeaza pe sine ca om, si prin care isi implineste §i
rostul sau fata de lumea in care a fost creat i realizeaza, in acelasi timp, si sensul insusi al
lumii. lar aceasta (morala) ii este cu putinta omului nu in virtutea unui simplu liber arbitru
carmuit de ratiunea fireascd, ci ca o consecinta a participarii libertatii umane la Dumnezeu
prin har. Viata religios-morala este, astfel, viatd duhovniceasca sau viata pe care Duhul o
provoaca in om. Iar aceasta poate avea loc doar in Biserica. Biserica este locul venirii in fire a
omului, locul fapturii, locul indumnezeirii, locul de unde izvoraste Viata, locul si sursa vietii
religios morale. Biserica, inteleasd ca Trup a lui Hristos, ca Intrupare permanentizati in
istorie, face cu putintd prezenta reald in lumea noastra a unei Vieti ce izvoraste din vesnicie si
care comunicd Vesnicia. In Biserica, omul are posibilitatea participarii si impartisirii cu
lucrarile dumnezeiesti agezate de cétre Hristos Cel inviat in firea Sa omeneasca, pe care a
ridicat-o deasupra mortii. Integrarea organica in Biserica face cu putinta partasia la belsugul
dumnezeiesc de viata si, astfel, viata omului devine viatd duhovniceasca. Aceasta este o viata
in Hristos, este viata lui Dumnezeu care sporeste Tn om pe masurd ce acesta se impartiseste
tot mai deplin din lucrarile plinatatii lui Hristos. Adancul naturii create a omului dobandeste
in Taina Bisericii razele dumnezeirii care fac cu putintd indumnezeirea Inspre care a fost zidit
omul. In Biserica credinciosul primeste puterea si slava ce-1 face aseminitor cu Prototipul.
Saldsluirea vietii dumnezeiesti in om nu inseamnd insd absorbirea omului in divin si nici
desfiintarea umanului si a libertatii sale, ci doar normalizarea ontologica a omului prin aceea
ca firea umana este activata divin si supranatural. Viata duhovniceasca sau religios morald,
este in mod primar ecleziala. De fapt, in afara Bisericii nu este cu putintd viata duhovniceasca
ci doar, cel mult, o morala psihologica sau diferite moduri etice rationalist-umaniste.

Cea de-a doua directie a cercetirii mele in spatiul Teologiei Morale se refera la
dimensiunea filocalico-isihasta a vietii duhovnicesti. Am pornit de la premisa patristica
conform cdreia cunoasterea lui Dumnezeu si vorbirea despre El este ,,organic legatd de
vederea luminii necreate” si de comuniunea omului cu Dumnezeu. A teologhisi inseamna ,,a
intra in camara cea de sus”, a privi cele inalte si a descrie, apoi, in cuvinte (teologice) prezenta
luminatoare a Cuvantului. Teologia Morala este o vedere a ,,flacarii lucrurilor” (Sfantul Isaac
Sirul), adicd o lucrare de descoperire a adevarului celor ceresti si a celor pamantesti; teologia
moralid devine 0 teognozie sau calea experimentald a unirii cu Dumnezeu. Invitimantul
teologic in general si in mod deosebit cel al caterei de morala are, astfel, un statut absolut
aparte: este o initiere pe calea unitatii omului cu Dumnezeu. Teologia Incepe cu eliberarea
omului de patimi, continud cu conlucrarea dintre om si Dumnezeu si, printr-un proces de
neincetata unire, se transforma in contemplarea Sfintei Treimi (teoria tis aghias Triados) si in
indumnezeirea omului (theosis). Teologia este, astfel, identica cu vederea lui Dumnezeu, iar
teologul este sinonim cu vazatorul de Dumnezeu. Este o vedere izvorata din conlocuirea
teologului cu Cuvantul, care mai inseamni si ,,posedarea” lui Dumnezeu. In teologie nu este
prioritar a stii despre Dumnezeu, ci a te ruga lui Dumnezeu pentru ca rugaciunea face din
inima teologului ,,sdlag a lui Dumnezeu”. ,,Daca tu esti teolog, roaga-te cu adevarat, iar daca
te rogi, atunci esti teolog”. Dar rugdciunea, ca si teologia, are drept subiect cunoscator si
vorbitor pe Duhul Sfant. Duhul Sfint este adevaratul subiect al cunoasterii teologice. El face
cunoscute cele despre Dumnezeu, El lucreaza revelatia pe care o va implini Cuvantul (,,din al
Meu va lua, ca sd va vesteasca” loan 16, 15). Teologia, in perspectiva Parintilor rasaritent,
este, asadar, departe de simple cautari intelectuale; ea este, mai degraba, expresia in cuvinte a
unei ,,evidente” impartasita teologului dogmatic. De aceea calea teologiei este calea unitatii
indumnezeitoare, experienta impartasirii cu Dumnezeu, Care face dintr-un erudit un teolog,



pentru ca teologul nu trebuie doar sa se informeze intelectualiceste despre Dumnezeu, ci sa se
umple cu Dumnezeu (,,ca dupa ce L-am primit in noi, sa devenim ceea ce este EI”).

In ceea ce priveste a treia directie de cercetare in Teologia Morali, am avut in
vedere contextualizarea discursului acesteia la contemporaneitate. In acest sens am incercat o
lecturare a postmodernitatii in contextul larg al conceptelor metafizice care a generat-0 pentru
a identifica posibile puncte de convergentd. ,Nu critica postmodernismului din prisma
ortodoxiei si nici cea a ortodoxiei din prisma postmodernismului, ci anume un dialog spontan
care sa-i surprinda si pe unii i pe altii asa cum sunt”. Pornind de la diversi analisti ai
postmodernitatii, precum Marshall McLuhan, Alvin Toffler, J. F. Lyotard, Giani Vattimo,
Virgil Nemoianu, Mircea Cartarescu, Roman Horia Patapievici, am determinat cateva
trasaturi ale gandirii moderne si postmoderne pe care discursul teologic este obligat sa-1 ia in
considerare pentru a nu risca sa se situeze inafara timpului in care traim. Postmodernitatea ar
avea in vedere acea conditie umana, existentiald si sociald, ce se desfasoard pe urmatoarele
coordonate: societatea postindustriald; centralizarea informatiei si comunicatiei; tranzitia de la
revolutia lui Guttenberg la imaginea televizata si cea a existentei virtuale prin computer;
stabilirea de noi raporturi intre barbati si femei — cu tot ce propune si presupune feminismul,
tensiunea intre globalismele de toate genurile si Intre identitatile culturale locale; noul raport
al omului cu sine si prin constiinta de sine mijlocita de autoanaliza (psihanalizd); relativizarea
valorilor ca si a certitudinilor; abordarea parodica, ludicd, a istoriei; religiozitate tipic
postmoderna. De la izolationismul comunist pand la enclavele islamice, de la regiunile
ultraconservatoare asiatice si pana la cele autoritare africane, se resimte inchegarea si
impunerea unui nou tip de lume si comunitate internationald, numitd de Marshall McLuhan
,»satul planetar”. El este consecinta patrunderii §i improprierii in toate lumile amintite a noi
tipuri de tehnologie (geneticd, robotica, spatiald, electronicd) si a intregii explozii
informationale prin televiziune, cablu tv., internet s.a., care au ,transparentizat” lumea.
Fiecare individ, in ciuda granitelor sistemelor politice, a dobandit accesul aproape nelimitat la
toata informatia, scotandu-se astfel din izolare chiar si zonele cele mai inchistate. ,,Nici un
zid, scrie M. Cartarescu, (si-n acest context zidul Berlinului este metafora cea mai la
indemanad) real sau ideologic nu a putut rezista acestui bombardament informational, care, mai
eficient decat orice propaganda, a raspandit gandirea si modul de viatd democratic peste tot.
Pamantul e inconjurat astdzi de un ,,nor informational” la fel de democratic ca si lumina
solard”.

Lumea a devenit un fel de ,,sat planetar”, o lume ,,mai rapida, mai tranzienta, mai
anarhicd, mai coloratd”, in care se afirma deodata si uniformizarea, in detrimentul culturilor
locale, dar si cunoasterea intreolaltd a spatiilor culturale religioase ori nu, prin aceea ca sunt
scoase din regionalul anonim si puse sa participe intre si ca forme ale pluralitatii din
patrimoniul cultural uman. Super-comunicarea prin Internet mijloceste problematizarea
interioard, adesea printr-o clatinare tragica, ce vine din intdlnirea cu celdlalt, cu cealalta
cultura, cu celdlalt ethos religios. Giani Vattimo, vorbeste despre sentimentul de derealizare si
depeizare, de dezinsertie a omului mai intai din canonul realitatii sale imediate si, mai apoi,
prin pierderea treptatd a simtului realitatii.

Mesajul postmodern e unul al destructuralizarii de sisteme fie filozofice, fie teologice
si etice, fie ale limbajului ori ale simbolurilor cu pretentii universale, fie a liniaritatii istoriei.
La originea postmodernitatii std constiinta unui esec care opereaza o deplasare deconstructiva.
Ca atare, postmodernismul neaga paradigmele unice de orice tip, neagad crezuri gata facute,
neagd limbaj si simbolica impuse de un centru unic. Respinge si transcendenta si absolutul lui
Dumnezeu dar si contingenta si neutralitatea lumii. Este panteist in multe din segmentele sale
dar nu exclude nici pe Dumnezeu Cel personal si cu totul altul decat creatia. Legatura dintre
Dumnezeu si om este discontinua si de neincadrat in nici un sistem rigid incheiat §i, prin
urmare, se impune pluralismul religios, contextualitatea, diversitatea, spiritualitatea



individualista, religiozitatea populara. Totul trebuie negat. Nihilismul apare drept unicul
fundament posibil. Si totusi, constituind etape ale istoriei umane, modernitatea si
postmodernitatea sunt (obligatoriu!) vizate de lucrarea soteriologica si transfiguratoare a
Bisericii. Ele fac parte din istoria mantuirii §i, prin urmare, modernitatea si postmodernitatea,
trebuie asumate!

Cea de-a patra directie de cercetare, deschiderea ecumenici a Teologiei Morale,
porneste de la constatarea divizarii confesionale a crestinilor. Premisa teologica a cugetarii
patristice rasaritene este aceea cd ortodoxia si sfintenia reprezintd firescul umanului, in vreme
ce erezia inseamna iesirea omului din firea sa autentica. Apoi, precum caderea primordiald nu
a distrus radical chipul dumnezeiesc al fapturii, tot asa in fiecare formuld confesionala
crestind se pastreaza ceva din eclezialitatea Bisericii celei una si apostolice. Ortodoxia apare
la un nivel foarte profund ca dat impliciz in toate confesiunile crestine ce marturisesc credinta
in Sfanta Treime si in lisus Htristos ca Mdntuitorul lumii. Prin urmare dialogul ecumenic
devine oblibatoriu.

Stim ca in afara Bisericii nu este mantuire. Dar cine poate stabili matematic si contabil
pana unde se intinde Biserica si ce teritoriu cuprinde? Cine ar putea sd spuna ca la cativa pasi
mai incolo de hotarul unei jurisdictii canonice ortodoxe incepe un pustiu lipsit cu desavarsire
de harul dumnezeiesc? Sau cd o anumita eclezialitate (viata bisericeasca), fie si de cea mai
mica intensitate, care porneste cu certitudine din Biserica Una, Sfantd, Soborniceasca si
Apostolica, nu adie si peste comunitati din afara Ortodoxiei! lata, asadar, unde se inscrie
obligatia teologica a Bisericii Ortodoxe de a participa la dialogul ecumenic, fie crestin, fie
interreligios. Pe un anumit nivel, ecumenismul poate fi inteles drept un efort teologic prin care
Ortodoxia isi identifici felul in care semintele dreptmaritoare ale Cuvantului Intrupat si
imprastiate in ogorul lumii de catre Apostoli au rodit in toate locurile, timpurile si culturile
umanitatii, un efort teologic, dar dialogic si comun cu celelalte confesiuni crestine, de-a
separa graul de neghina, o lucrare a Duhului Sfant prin care Ortodoxia canonica isi recunoaste
propria eclezialitate in viata ,,bisericeascd” a diverselor comunitdfi crestine eterodoxe si
incearcd sad o sporeascd spre a dospi framantatura lumii.

Contributiile mele la directiile de cercetare semnalate mai sus, in arealul Teologiei
Morale, continud, expliciteaza, aprofundeaza si completeaza experienta si efortul intelectual al
marilor dascali de morald (Constantin Pavel, Orest Bucevschi, lon Zagreanu, Nicolae Mladin,
Ilie Moldovan, s.a.). Cea dintdi directie de cercetare, respectiv dimensiunea ecleziala a
Moralei, a fost initiatd de Mitropolitul Nicolae Mladin si continuatd de Par. Ilie Moldovan. Pe
linia acestor doi ilustrii Tnaintasi am dezvoltat identificarea sursei actelor morale in rezidirea
sacramentald a omului, iar pe linia analizei raportului dintre culturd si morala a profesorului
Constantin Pavel am initiat o largd abordare incercare de integrare a modernitatii si
postmodernitatii in gandirea patristica rasariteana.

In sectiunea referitoare la planuri de evolutie si dezvoltare a propriei cariere
profesionale, stiintifice si academice (directii de cercetare/predare), am pus in evidenta
contributiile si metodele didactice folosite, precum si planurile de evolutie a propriei cariere
profesionale in plan didactic si stiintific. In plan stiintific am evidentiat prezenta mea in cadrul
unor simpozioane internationale si nationale cu referate menite sa pund in dialog gandirea
interveni in patrimoniul genetic uman. De asemenea, in plan stiintific, am exprimat dorinta de
a participa in continuare la manifestarile stiingifice ale Patriarhiei Romane, ale Facultatilor de
Teologie Ortodoxa din Romaénia, ale altor institutii teologice de prestigiu din strdindtate,
precum si in cadrul Conferintelor publice pe teme de interdisciplinaritate teologie-cunoastere
umanista.

Prezenta lucrare are la bazd o bund argumentare bibliografica proprie, argumentare pe
care a ilustrat-o sistematic, pe cele patru directii de cercetare amintite. Nu lipseste din



continutul acestei lucrari memoriul privind receptarea si vizibilitatea contributiilor proprii,
argumentat cu revistele, autorii si paginile n care au aparut referinte despre opera si gandirea
mea teologicd. Totodatd, am ilustrat cu cateva texte modul in care opera teologica elaborata
de mine in acesti ani a fost receptata si apreciata de teologii romani. Contributiile teologice pe
care le-am editat in anii de dupd obtinerea titlului de doctor in teologie reprezinta o baza
solidd pe care voi putea cladi in viitor o viziune unitard si profundd privind prezenta si
cuvantul Bisericii in lume si in viata omului.



