Logositatea creatiei
(rezumat)

Invatatura despre Logos este una dintre temele importante ale omenirii care au exercitat o
influentd deosebita asupra gandirii speculative, in mod general, iar Tn mod special asupra celei
crestine. Ea nu este neaparat o notiune creata de catre crestinism, dar aici ea isi primeste valoarea
speciald. Nimeni si niciodatd nu va mai putea afirma ceva mai inalt despre aceasta notiune, asa
cum a facut-o crestinismul incepand cu scrierile ioaneice, deoarece aceasta este desdvarsita
pleromatic de citre logosofia crestina.?

Logosul deriva de la expresia logo, ceea ce inseamna a spune, a vorbi, iar radacina
acestuia, leg, inseamni a aduna, a aranja. In cultura greceasci veche, logos-ul inseamni tot
»ratiune” cat si cuvant, avand de fapt un inteles combinat cuvant — ratiune, ce implicd o structura
sl 0 activitate inerentd in cosmos, similard ratiunii umane care poate fi articulata si descrisd cel
putin intr-o oarecare misuri.?

Logosul ca ratiune universala are o dimensiune creativd si proniatoare, ceea ce va
influenta in mod accentuat modelul evereiesc- alexandrin. Interesant apare aici modul intalnirii
filosofiei grecesti cu religia mozaica prin contributia speciala a lui Filon din Alexandria.

Cel dintéi ganditor care a folosit conceptul de logos a fost Heraclit din Efes, in secolul V
i. Hristos. El a incercat s dea o explicatie ordinii din lume printr-un principiu.®

Pentru el logos-ul determina cursul tuturor evenimentelor ce se petrec in lume, acesta le
»Zospodareste pe toate” (dikeo), atat schimbarilor legate de materie, cat si in strafulgerarca
fulgerului, in instinctul animalelor, cat si in sufletul omului. El mai afirma cd unul, intregul este
logos, care este si dreptate, fiindca acesta este echilibrul de nezdruncinat al cosmosului. Logos-ul
are un caracter de ordine universald si este identic cu divinitatea, iar lumea este un organism viu,
,haina vie a divinitatii”, expresii pe care le-au preluat platonicienii i stoicii.

Un pas important in istoria logositatii a fost facut de catre Sfantul Justin Martirul si
Filosoful. Cu toate ca era influentat de stoici, invatatura sa despre Logos era superioard acestora.
,Logosul” stoic este o ordine rationald a Universului, o lege naturald imanenta, o forta datatoare
de viata ascunsa inlauntrul lucrurilor, o putere ce lucra de sus asupra lumii sensibile, agentul
creator al lumii din materie. El este o putere creatoare, dar nu o fortd supranaturald, personald si
independenti, cu toate ci el ordoneazi si creazi cosmosul....”.*

Logosul spermatikos este in gandirea stoica un principiu generator al Universului, o
energie vitald prezenta In tot universul, care se desprinde in nenumarati logoi spermatikoi, forte
formative ce energizeazi diferitele fenomene ale naturii si ale vietii.

Sfantul Justin Martirul si Filosoful este primul dintre invatatii crestini ce foloseste
termenul de Logos seminal ©.
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Logosul seminal a fost in lume si inainte de iIntruparea Sa, deoarece el a semanat
semintele sale (informatia prin logoi-urile din creatie) in aceasta, ceea Ce arata logositatea creatiei.

Un alt autor de seamd care s-a ocupat de explicarea teologica si filosoficd privind Logosul
dumnezeiesc a fost Clement Alexandrinul.

Dimensiunea logosica a creatiei se vede in gandirea alexandrinului in mod evident, céci
,Logosul este Cel care a condus de la inceput omenirea prin testamentul revelational iudaic si prin
cel filosofic grecesc spre adevarul divin. Ambele s-au Tntélnit in Hristos (cel) intrupat Care S-a
facut om”.’

Problema logositatii creatiei se vede deosebit de pregnant in gandirea Sfantului Atanasie
cel Mare. El este Cuvantul de aceiasi fiinta cu Tatil, cici este chipul Acestuia.®

Prin creatie, Logosul sau Cuvantul divin a pus in fiecare existentd un logos care da
existentelor o valoare deosebita, dar si o frumusete aparte. El nu este numai Creatorul simplu, ci si
proniatorul care tine toate existentele intr-o armonie deosebitd. Frumusetea acestor imagini ne
sugereaza puterea dumnezeiasca a Logosului divin, atat Tnainte de intrupare, cat si dupd intrupare.
E o lume minunatd care ne aratd frumusetea si prezenta lui Dumnezeu in creatie, ceea ce i1 oferd
acesteia ceva tainic, mult mai frumos decat orice descriere ar putea-o arata. Frumusetea creatiei si
armonia din ea este datoritd faptului cd Logosul divin o carmuieste si o Indreaptd spre telul ei
suprem, care este El.

Cu siguranta ca la Origen putem vorbi de o logositate a creatiei si a omului, cu toate ca e
nevoie sd tinem seama de anumite particularitati.

Hristos este identic cu Logosul, ca Fiu al lui Dumnezeu nascut din veci din Tatil, prin
urmare El este tot din eternitate.

Logosul divin sau Fiul lui Dumnezeu este considerat de catre Origen ca lumind a
oamenilor sau lumina a adevarului care lumineaza inteligenta acestora sau inteligenta fiintelor
cugetitoare in general.®

Ca Logos al universului, El indruma si conduce la o experienta superioara pe toti care vor
sa contemple unele realitati deosebite: ,,Si as zice cd acei care au contemplat realitatile
necorporale, numite de catre Pavel ,invizibile” si ,nevazute” (Cf.Col.1,16; Rom.1,20; 2 Cor.
4,18), realitati care se afla, prin Cuvant, inafara sferei sensibilului; acestia, asadar, sunt condusi
imparateste de catre firea superioard a Unuia — Nascut. Dar si pe aceia care au ajuns pana la
cunoasterea lumii sensibile, iar prin aceasta L-au slavit pe Creator, intrucat au fost indrumati de
ratiune (10gos), inseamni ci tot Hristos i-a indrumat impariteste”.1

Logositatea creatiei in gandirea Sfantului Irineu rezulta si din faptul cd Hristos, ca Logos
divin, este centrul universului din al Carui trup inviat se raspandesc pretutindeni energii ce
lumineaza existentele si prin acestea se sustine intrega creatie. Hristos este centrul ,,maximei
gravitatii” care isi rdspandeste darurile sale din Trupul Sau tranfigurat asupra creatiei, iar aceasta
se Indrepta spre El intr-o neostoitd dorinta de a-I fi cat mai aproape: ,,Hristos restaurand chipul lui

Dumnezeu in om reiconizeazi intrega creatie”*!.
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% Idem, p.66.

10 Idem, p.70.

11 Adrian Lemeni, Sensul eshatologic al creatiei, Ed. Asab, Bucuresti, 2004, p. 210.

2



Prin logositatea cretiei se doreste sd se arate ca Hristos are In aceasta o pozitie centrala, atat
spirituald, dar si haricd, mai ales dupa Invierea Sa din morti. El sustine creatia si ajut acesteia si-
si Tmplineasca scopul pentru care a fost creata: ,,Cer nou si pamant nou”(Apoc.21,1).

Dimensiunea logosica se vede in conceptia Sfantului Maxim si prin faptul ca Logosul divin
aratd dorinta suprema si fireasca a sufletului uman care isi afla adevaratul sens doar 1n a se apropia
de El si prin El de intreaga Sfanta Treime.

Logositatea creatiei presupune si centralitatea si puterea Logosului ce se afla in ,,sanul
lumii,, si Care ilumineaza de acolo si patrunde totul, spiritualizand si purificind cele materiale: ,.In
sanul lumii, dar totusi neidentificate cu natura ei creata, sunt ascunse ca forte efective energiile
divine, trecand prin toate fazele de dezvoltare ale ei [...]. Cel ce le tine pe toate la un loc si le
calduzeste atat pe planul mai general al Providentei, cat si pe planul mai special al méntuirii este
Dumnezeu prin Logosul si Duhul sfant, adica Ratiunea divind, ca Ratiunea cea mai generala ce
imbogateste toate ratiunile fapturilor si Viata divind prin care se sustine si inaltd calitativ viata
tuturor. De aceea ndltarea pe treapta cea mai 1nalta a existentei spre indumnezeire nu se poate face
decat prin Logos??.

Logositatea creatiei ne aratd cd in materia primordiald este prezenta amprenta Logosului
divin, aceasta primind o semnificatie cu totul deosebitd, deoarece ea nu este o materie bruta.
Expresia substanta se referd la acea materialitate In sens de matrice sau cuib a energiei vitale si nu
cum o vedem astazi, mai mult ca o potentialitate materiala.

Ideea de logositate a creatiei ne aratd ca fiecare lucru creat isi are ’logosul” sau, provenind
din Logosul divin care da lumii create nu numai ordinea, facuta cunoscuta prin numele Sau, ci
insasi realitatea ei ontologicd. Logosul este vatra divind din care se raspandesc razele creatoare,
acei ,,logoi” specifici fapturilor, ,,cuvinte” ale lui Dumnezeu care trezesc la viatd si dau nume
tuturor fiintelor. Prin urmare, fiecare fiinta isi are ,,ideea” sau ,ratiunea” sa in Dumnezeu, in
gandirea Creatorului care creeazd nu din capriciu, ci din ,ratiune”. Ideile divine sunt realitati
vesnice ale fapturilor. In acest sens, creatura avand in ea ,,amprenta” divina, ,,participa” intr-un
mod tainic la lucririle Fiului®3.

Logositatea creatiei se vede si din relatia profundd dintre materia primordiald si materia
acestei lumi, datorita faptului cd in creatie se gasesc energii subtile care fac posibile aceste
legaturi.

Acesta este motivul 1n ce priveste importanta pe care teologia maximiana o acordd materiei,
fiindca nimic din ceea ce a fost creat de Dumnezeu nu rdmane inafara ,,lantului” energetic logosic,
care leaga fapturile intre ele. Asa cum se poate demonstra cu ajutorul fizicii moderne, lucrurile si
relatiile dintre ele sunt in mod egal primordiale, deoarece sunt relatii energetice. Nu putem vorbi
de o baza a creaturilor din materia primordiald care sda nu presupuna si o relatie energetica intre
aceste prime existente din ea, care apoi se va manifesta plenar in creatie pana in zilele noastre,
fiindca toate exista, trdiesc si se misca, unele spre altele, printr-o comunicare speciald ce se va
extinde 1n timp si spatiu. Acest fapt reprezintd o marturie a prezentei Duhului Sfant in creatie, care
aminteste de fluiditatea primordiala pe care a imprimat-o materiei si care se manifestd in armonia
intregului cosmos.*

125fantului Maxim, Capete gnost. I, 1, 10; P.G. 90, 1084, 1088.
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14 Preot Stefan Buchiu, op.cit., p.18.



Expresia vetero — testamentara ”Duhul lui Dumnezeu se purta peste ape” (Fac 1, 1-2) ne
arata actiunea celei de a treia Persoana a Sfintei Treimi asupra acestei asa numite ape de la
inceputul creatiei.”Duhul” incéalzeste materialitatea primordialda in care erau prezente logoi-urile
Logosului divin, ca seminte ale existentelor virtuale. El amprenteaza aceasta materialitate cu o
putere supra — lumeasca venita din Sfanta Treime.

Dimensiunea logosica a timpului.

Prin Invierea Mantuitorului nostru Iisus Hristos, timpul primeste o noui
dimensiune, in sensul cd acesta nu mai este un timp doar spre moarte (Sein zum Tode), ci un timp
spre viatd (Sein zum Leben). Invierea nu rimane numai ca un fapt unic in istorie, o informatie
asemenea altor modalitati de stocare de date, sau ca o biblioteca de carti vechi, fard urmari pentru
prezentul in care trdim, ci dd acestuia un sens nou, o deschidere, prin aceea ca experiem darurile
nvierii n viata cotidiana si, in acelasi timp, inaintdm spre Invierea personala.

Fara aceste doua aspecte, invierea lui Hristos ar ramanea fara valoare, consemnata
doar intr-o istoriografie sterila si simpla ce s-ar derula intr-o ciclicitate monotona, cu nici un fel de
implicatie in contemporaneitate. Faptul ca Invierea lui Hristos nu este strdind de nicio persoand
umana, asumatd virtual de Logosul divin intrupat, se oferda posibilitatea de a o experia in viata
noastrd si devine in acest sens temelia si puterea de unde viata umana se hraneste cu cele necesare
implinirii existentiale si euharistice ale omului. Din trupul nviat al lui Hristos, care trece la toate
creaturile, tocmai datorita legaturii Lui spirituale cu materia, avem posibilitatea sa intelegem cu
mai multa claritate caracterul hristologic al creatiei si faptul cum invierea lui Hristos, prin a Carui
energie speciald se lumineaza si se recreeaza totul, acord[ existentelor un impuls spre desavarsire.

Logositatea creatiei prin intrupare

Dimensiunea logosicd a noii creatii se vede si din faptul ca Logosul divin, la
vremea potrivitd, ia chip omenesc, iar prin Ipostasul Sdu dumnezeiesc preia firea umand pe care o
adumbreste si o Tnaltd la o stare superioard. Preluand firea umana si pe cei care o alcatuiesc pe
aceasta, Logosul divin intrupat devine Ispostasul firii umane pe care o conduce spre telul pus in
aceasta incd de la creatie. De aici se poate explica si intelege centralitatea Logosului intrupat in
creatie, Care acordd impdritiei lui Dumnezeu o dimensiune logosici. In legituri cu aceasta,
Sfantul loan Damaschin afirma urmatoarele: ,,Cu bunavointa parinteascd Fiul lui Dumnezeu
facandu-Se om, a luat asupra-Si natura omeneasca si vointa; El nu a luat asupra-Si ipostasul
omenesc, pentru ca vointa naturald a omenirii sa nu traiasca dupa vointa ipostatica si gnomica si
deci potrivnicad vointei dumnezeiesti si sa fie supusa, in chip liber intru totul acesteia si astfel sa se

desfacd vechea cilcare (a poruncii)”®®.

Logositatea noii creatii prin invierea lui Hristos

15 Sfantul loan Damaschin, Despre cele doud vointe in Hristos, Migne, P.G., vol. 45, 1, col. 129.
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Prin Invirea Logosului divin intrupat se produce o actiune de sfintire si de
pnevatizare a trupului Sau, iar prin legatura ontologica ce existd intre aceasta si natura umana
putem vorbi, cu adevarat de o logosificare a creatiei, implicit a materiei.

Acest eveniment crucial, care a marcat istoria, oferd creatiei posibilitatea revenirii
la starea originard, dar cu o putere mult mai accentuatd, fiindcd Persoana Sa, aflatd in starea de
jertfa si Inviere perpetud, std prin firea cea dumnezeiasca in stransa legatura cu Dumnezeu-Tatal,
datorita unirii ipostatice, iar trupul Sau transfigurat, prin firea cea dumnezeiasca, are influente
benefice asupra firii celei omenesti. In acest sens, putem spune ci trupul inviat si pnevmatizat
sfinteste materia si creatia, o scoate pe aceasta de sub o repetitie monotona si ucigatoare si i1 ajutd
sa revind la conditia sa incoruptibila, Tntr-o dimensiune eshatologico-pascala.

Dimensiunea logosica a spatiului

Logositatea spatiului il aratd pe acesta intr-o dimensiune eshatologicd, ca loc al transfigurarii:
,Dar sensul deplin il primeste spatiul numai daca-l vedem ca mediu de comunicare al lui
Dumnezeu cu noi. Comunicarea noastra umana are nevoie de spatiu, dar nu l-a putut crea, ci-l
poate transfigura, subiectiviza. Dar aceasta inseamna ca numai o comuniune de Persoane supreme
I-a putut si crea, nu pentru ea, ci pentru noi, facuti pentru o comuniune dupa chipul comuniunii
supreme. lar o subiectivitate vadita a spatiului nu se poate realiza decat in comuniunea deplina cu
acea comuniune suprema’®,

Parintele Dumitru Staniloae a creionat spatiul logosic al noii creatii ca nimeni altul.
Acest lucru este reliefat cu multa sensibilitate de Parintele profesor lon Bria: ,,A convertit spatiul
mioritic Tn spatiul nemuririi. Si aceasta nu datoritd unei increderi fideiste populare, ci gratie unor
energii de a eterniza umanul. Astfel, figura mioriticd este o fiintd cu un potential infinit in
embrionul ei infinit. Scoasd din contingenta ei terestra si din autonomia ei diabolica, fiinta umana
este destinatd unei comuniuni dia-logice, unei vieti teandrice. Peste tot misterul se alaturd cu
istoricul, divinul se impleteste cu umanul, verticalul cu orizontalul. Este o culturd a impletirii
ontologice intre vechea creatie, istoricd, orizontald si noua Creatie verticald, eshatologica™’.

Caracterul logosic al patrunderii creatiei de citre puterea si lumina Invierii lui
Hristos trece prin Biserica si prin istorie spre eshaton: ,,Hristos este Logosul creator si Mantuitor
nu doar al omului, ci si al intregului cosmos. Hristos a venit sd ne rdscumpere si sd uneasca
vazutul cu nevazutul. El actualizeaza ratiunile divine care fac sda convergd creatia cu Biserica,
istoria cu eshatonul™8,

Dimensiunea logosica pe care Invierea lui Hristos o oferd creatiei, devine primul
semn profetic a viitoarei transparente eshatologice a intregii creatii, afirma teologul M. Bielawski.

Logosificarea creatiei constituie starea eshatologica a lumii, ceea ce ne duce cu
gandul la transfigurarea de pe Tabor. E o transformare dialogala intre omul ce este apropiat de
creatie si de Dumnezeu.

16 Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1, p. 205; Pr. Prof. lon Bria, Ortodoxia in Europa. Locul
spiritualitatii romdne, Ed. Mitropoliei Moldovei si Bucovinei, lasi, 1995, p. 91.

7 Idem, p.102.

18 Adrian Lemeni, op. cit., p. 212.



