UNIVERSITATEA ,,BABES-BOLYAI”

Facultatea de Istorie s1 Filosofie

REZUMAT
TEZA DE DOCTORAT

Secularizarea s1 afirmarea individualismului

Indrumdtor stiintific: Doctorand:

Prof. univ. dr. Aurel Teodor Codoban Ionut Mihai Popescu



Cuprins
INTRODUCERE

1. TEORII CURENTE DESPRE RELIGIE

1.1 Abordari ale sacrului
1.1. a Explicarea sacrului prin instante nereligioase
1.1.b Explicarea sacrului prin raportare la fenomenul religios

1.2 Religia seculara
1.2.a Raportarea religioasd a individului a-la-carte
1.2.b Individul si religia seculara

2. INDIVIDUL
2.1 Aristotel si tensiunea individ —comunitate

2.2 Crestinismul ca origine a individului

2.3 Traiectorii moderne ale individului
2.3.a Traiectoria politica a individului: contractul social, cetateanul si drepturile omului
2.3.b Traiectoria teoretica i problemele individului

3. PUTERE SI COMUNITATE

3.1 Biserica i statul
3.1.a Crestinul si lumea naturala
3.1.b Tipuri de raporturi intre Biserica si Stat
3.1.c Influente reciproce intre Stat si Biserica
3.1.d Optiunile cetateanului dupa separarea Statului si Bisericii

3.2 Conditionarea sociala a religiei
3.3 Putere si individualitate

3.4 Relativitatea lumii disponibile

4. SECULARIZAREA
4.1 Secularizarea, un proces discutat §i disputat
4.2 Secularizarea crestinismului asupra celorlalte religii

4.3 Secularizarea iluminista
4.3.a Majoratul gandirii
4.3.b Emanciparea societatii

4.4 Contestarea statutului novator al modernizdayii si nihilismul nietzschean

4.5 Individul ca rezultat al secularizarii
CONCLUZIE
Index de nume
Index de termeni

BIBLIOGRAFIE



Lucrarea Incearca sa raspundd provocarii lansate de aprecierea lui Culianu conform
careia blestemul omenirii este ca toate miturile ei sunt deopotriva de adevarate. Provocarea
pe care am considerat ca, in mod implicit, o lanseaza aceastd afirmatie este posibilitatea
evitarii blestemului mai sus enuntat.

Intalnirea civilizatiilor a evidentiat relativitatea raportarilor spirituale, astfel incat
individul a trebuit fie sd devina partizanul uneia dintre ele, fie sa respingd orice raportare la o
autoritate exterioara generatoare de sens, situatie in care ori acceptd lipsa sensului, ori
incearca sa instituie singur un sens. Astfel, intrebarea noastra se deplaseaza spre problemele
constituirii unei comunitati si a relatiei individului cu ea, spre felul in care se constituie si

interactioneaza identitdtile colective.

Societatile heterogene sunt instituite cu ajutorul religiei, singura care poate asigura
comunicarea intre cele doud niveluri ale existentei, de aceea primul capitol (1. TEORII
CURENTE DESPRE RELIGIE) prezinta influenta religiei in formarea identitatii colective
si a celei individuale si raporturile dintre ele. Prima parte (I.1 Abordari ale sacrului) a
acestui capitol prezinta teoriile curente despre religie din perspectiva sacrului, urmarindu-i
rolul de lege de constituire si coeziune sociald, de la comunitatile primitive pana la
comunitdtile politice actuale, a céror identitate se declara areligioasd sau a caror raportare
spiritualad este atat de diferitd de celelalte, incat a fost numita postreligioasa. Sacrul a fost o
solutie de abordare a religiei atat pentru sociologia care vedea in el un produs al societatii, cat
si pentru abordari care considera sacrul un fenomen originar.

Partea a doua a primului capitol (1.2 Religia secularid) urmareste formele de
manifestare ale religiei in modernitatea tarzie, o epoca a individului.

O societate instituitd de catre individ este vulnerabila fata de anarhie sau teroare si nu
se poate mentine decat cu ajutorul unei forme de coercitie sau persuasiune. Pentru a depasi
acest blocaj trebuie cercetata legatura dintre individ, libertate si legea de constituire a unei
comunitati, de aceea in prima parte (2.1Aristotel i tensiunea individ - comunitate) a celui

de-al doilea capitol (2.INDIVIDUL) am analizat legatura dintre individ si cetate prezentata



de Aristotel in Politica. Scurta definitie pe care acesta o da cetatii in Cartea | a Politicii
contine toate tensiunile care asigurd dainuirea unei comunitati: ,, Comunitatea deplina [ ...]
este cetatea, care atinge limita totalei autarhii §i care se creeazd in vederea vietii, desi
dainuie in vederea vietii bune”. Termenul viata se refera la viata instinctiva, iar viatd buna se
referd la viata raportatd la virtute. Cele doua notiuni sunt in raport de coordonare si sunt
prezente tot timpul in cetate, menirea acesteia fiind sa asigure fiecarei generatii trecerea de la
animalitate la virtute. Spre deosebire de modelul modern, exigenta dainuirii exprima
tensiunea care exista intr-o societate, aratand ca ea trebuie mereu reinstituitd, ca un presupus
contract social trebuie mereu actualizat, reinventat si re-semnat atdt de membrii vechi ai
comunitdtii, cat si de noile generatii In formare, actualizarea si reinventarea lui presupunand
o relatie dinamica cu anumite repere.

Pentru Aristotel era firesc sa vorbeasca despre autarhia cetatii, fiindca se raporta la
lumea grecilor, propunénd un universal care 1i excludea pe barbari. Crestinismul propune un
model la scara globala si o instantd extramundand, astfel incat apar doud noi probleme:
identitatea umana se pune in alti termeni, la fel si relatia individului cu lumea. De aceea
partea a doua (2.2 Crestinismul ca origine a individului)a celui de-al doilea capitol se refera
la teoria lui Louis Dumont conform careia individualismul isi pregateste perioada de cucerire
a lumii prin tipul cel mai dezinteresat de lume, individul in afara lumii, pustnicul crestin.
Louis Dumont abordeaza tensiunea dintre individ si comunitate cu ajutorul a douda modele:
societatea traditionald si societatea moderna. Astfel, ar exista doar doua tipuri de rezolvare a
acestei tensiuni, societatea holista si cea individualista.

Partea a treia a capitolului despre individ (2.3 Traiectorii moderne ale individului)
urmareste constituirea individului modern pe doua traiectorii suprapuse, politica si filosofica,
deosebirea dintre ele fiind in accentul pus pe individ ca solutie a unor probleme ale
comunitatii politice (traiectoria politicd) sau ca solutie pentru dezvrajirea lumii (traiectoria
teoretica). Prima urmareste aparitia individului ca solutie la conflcitul dintre universalul
propus de Biserica si cel propus de puterea seculara si are ca rezultat aparitia cetateanului si a
drepturilor omului, proces asociat secularizraii inteleasa ca pierdere a influentei Bisericii in
societate si In constiturea identitdtii individului. A doua traiectorie urmareste constituirea
subiectului ca solutie la dezvrdjirea lumii si problemele pe care le genereazi acesta. In

societdtile traditionale, vrdgjite, traditia si religia asigurau legatura omului cu realitatea



supraumand si cu cosmosul. Iluminismul a incercat s refacd unitatea lumii cu ajutorul
ratiunii, care o si produsese. Aceasta tentativd esueaza, ratiunea nu poate realiza unitatea
asiguratd de mituri decat dacd devin ea insasi un mit.

in lipsa altui temei, subiectul modern trebuie sa se autointemeize, dar, astfel, va
ramane intotdeauna o distantd intre el si lumea transformata in obiect, astfel incat orice
intersubiectivitate are de rezolvat urmatoarea problema: cum poate sa se raporteze un subiect
la alt subiect, astfel incat sa nu-1 transforme in obiect? Solutiile au fost fie pe linia rezolvarii
propriu zise (care presupuneau o autotransparentd a subiectului — Husserl sau configurarea
unui subiect care sa nu se opuna lumii intr-o maniera atat de radicala, incat sa obiectualizeze
alte subiectivitati ), fie incercari de iesire din filosofia subiectului sau din schema subiect-

obiect (Heidegger, Habermas, Rorty, Lévinas).

Conflictul dintre identitatile colective este inevitabil pentru ca isi disputd o unica lume
disponibila si fiecare propune alte reguli pentru reglementarea conflictului, astfel incat tot
puterea este cea care transeaza diferendele, de aceea al treilea capitol se refera la PUTERE
SI COMUNITATE (3.).

Comunititile se constituie si se mentin cu ajutorul unor legi. in functie de originea
acestor legi, comunitatile pot fi clasificate in heterogene si omogene. Pentru primele, instanta
care a emis normele de constituire este intr-un domeniu el existentei diferit de cel al
comunitatii, iar n comunitatile omogene, sursa normei constitutive este chiar comunitatea. Tn
ambele cazuri statul este cea mai importanta institutic de organizare a relatiei individului cu
legea, de aceea prima parte a celui de-al doilea capitol se refera la relatiile dintre Biserica si
Stat (3.1). Aceste relatii, ca si atitudinea fata de alte identitati colective, sunt determinate de
atitudinea crestinului fata de lumea disponibila au fost analizate in prima sectiune (3.1.a
Crestinul si lumea naturali) a acestei parti. A doua sectiune (3.1.b Tipuri de raporturi intre
Biserica si Stat) analizeaza cele patru raporturi dintre Biserica si Stat: Statul este subordonat
Bisericii, Biserica este subordonata Statului, cele doua isi recunosc reciproc domeniul
specific, sustindndu-se reciproc si al patrulea, in care intre cele doud este o relatie de
indiferenta, Statul fiind, totusi institutia de referintd, care permite tuturor religiilor sd se
manifeste, in masura 1n care nu perturba ordinea sociald. Secularizarea este procesul separarii

celor doud autorititi, fiind posibile atit confruntarea, cét si colaborarea lor. In raporturile



indicate mai sus, Statul poate fi un concurent pentru Bisericd, sau un partener cel putin egal,
dar un alt raspuns considera ca ceea ce azi numim Stat n-ar fi fost decat departamentul de
politie al Bisericii. A treia sectiune (3.1.C) prezintd Influentele reciproce dintre Stat si
Biserica, In aceasta viziune, crestinismul nu ar fi negare a politicii, ci initiatorul unei
indelungate transformari, care a dus la aparitia unei noi forme de guvernare. S-ar fi trecut de
la guvernarea oamenilor prin convingere la guvernarea politica. In epoca contemporana
biserica si statul pierd din importantd, astfel incat analiza Opfiunilor cetiteanului dupa
separarea Statului si Bisericii (3.1.d) este mai relevanta pentru relatia dintre identitatile
colective decat analiza raporturilor dintre cele doud institutii. Dezvoltarea stiintei si tehnicii
nu reprezinta o solutie si in pofida mijloacelor pe care le pune la dispozitia omului, riscd sa
creeze 0 lume inumana. Pe de altd parte, critica pe care gandirea umanista a facut-0, in
numele individului, totalitarismelor de tip sovietic sau nazist sau a celui impus de o societate
de consum a fost indreptatita, dar Heidegger a ardtat complicitatea care existd intre acest
individ si metafizica ce permite obiectivarea omului. De aceea tocmai societatea de masa, a
comunicdrii generalizate spre care ne indreptam, ar putea fi creditatd ca o sansa de despartire
de individul metafizic. Ramane, astfel, viitorului sa aratd cum s-ar manifesta un crestinism
sensul profund al Intruparii, trecand dincolo de violenta metafizicii.

Premisa acestor consideratii este ca puterea politicd si cea care administreaza
spiritualul pe pamant sunt elementele unui binom ireductibil. Exista, insa, si posibilitatea sa
fie un fals binom, ca unul dintre termeni sa-l determine in intregime pe celalalt, astfel incat
secularizarea sa fie exclusiv un proces de demistificare sau, cum vom vedea, de inlocuire a
tipului de mistificare. Aceasta ipoteza este prezentatd in a doua parte a capitolului Putere si
comunitate (3.2 Cenditionarea sociald a religiei), formulatd pe baza unor cercetari care
urmaresc inregistrarile la nivel de parohie si de circumscriptie electorala pe sute de ani si care
explicd transformadrile institutionale ale cultelor si tipurile de ideologie care urmeaza
decrestinarii in functie de doi factori stabili In aceastd perioada: tipul de familie si sistemul
agrar. O astfel de ipotezd nu poate fi definitiv respinsd, insd, chiar dacd teza influentarii
optiunilor religioase de cétre structurile antropologice poate fi acceptata pentru perioada de
dupa anul 1500, din acesta nu rezultd cu necesitate ca religia este conditionata de societate.

A treia parte a acestui capitol (3.3 Putere si individualitate) analizeaza relatia dintre

individ §i puterea care constituie comunitati. Religia ca blestem este o consecintd a teroarei



istoriei, ca sd ne aparam de aceasta avem nevoie de reguli, chiar dacd ele Tmpiedica
creativitatea. Violenta apare atunci cand consideram aceste reguli ca fiind altceva decat o
strategie de rezistenta fatd de teroarea istoriei, cAnd consideram mijlocul ca fiind un scop.
Blestemul amintit la inceputul lucrarii poate fi evitat atunci cand oamenii nu sunt atat de
speriati de teroarea istoriei incat sa se predea cu totul regulilor care-i apara, dar nici nu o
ignora, reducandu-si lumea la cea pe care o pot controla. Dacd teroarea istoriei se manifesta
ca o putere, solutia nu consta in gdsirea unei contraputeri, ci in controlarea acestei puteri. O
altd posibild solutie pentru inevitabilul conflict al religiilor ar fi relativizarea obiectului de
disputa. (3.4 Relativitatea lumii disponibile). Istoria de pana acum a aparitiei si
confruntdrilor religiilor ne permite sd spunem ca solutia pentru diversitatea religioasd nu este
impunerea unei religii privilegiate, ,,mai adevaratd” decét celelalte. O solutie poate fi o
relativizare a realitatii bazatd pe consistenta unei realitati mult mai complexe decat cea a
experientei curente. Plasarea diferentelor in virtualul descrierilor noastre nu este, insd, decat
o solutie partiald, fiindca depinde de un sistem simbolic.

Capitolul al patrulea este dedicat SECULARIZARII (4.), iar prima parte a acestuia
(4.1 Secularizarea — un proces discutat si disputat) prezinta disputele pe care acest proces
le-a generat. Secularizarea ca separare intre domeniile divin si cel exclusiv uman, al gloriei si
perisabilitatii pamantesti este anuntata chiar in Noul Testament, atunci cand Hristos afirma
Impdratia mea nu este din lumea aceasta” sau cand stabileste ci lumea lui Dumnezeu si cea
a Cezarului nu pot fi reduse una la alta.

A doua parte capitolului trateaza 4.2 Secularizarea crestinismului asupra celorlalte
religii. Secularizarea ar fi, in aceasta perspectiva, sinonima cu denuntarea sacrului pagan de
catre crestinism. Desacralizarea adusd de secularizare nu este incompatibild cu atitudinea
religioasd, ci, dimpotriva, reprezinti o rafinare a acestei atitudini. Incercirile de resacralizare
vor sa stabileasca vechea unitate magico-religioasa, dar acest lucru nu mai este posibil dupa
disparitia vietii traditionale arhaice, astfel incat rezultatul lor nu poate fi decat o indepartare
de divin, asimilat cu o realitate imanenta. Cu alti termeni, omul este condamnat sa aleaga
intre Dumnezeu si idoli. Optiunea pentru Dumnezeu ar insemna $i recunoasterea
inaccesibilitatii lui, alegerea pentru idoli ar Insemna sd se considere ca fiind divin ceva
accesibil. Raspunsul crestin paraseste aceasta alternativa, fortand lipsa de ratiune, dar nu de

sens: Dumnezeu este transcendent, dar nu inaccesibil.



A treia parte a capitolului (4.3 Secularizarea iluministi) se refera la secularizarea pe
care o putem numi clasicd, In masura in care despartirea de religie este cel mai influent dintre
sensurile secularizarii. Secularizarea iluminista poate fi urmarita sub doua aspecte: Majoratul
gandirii (4.3.a) si Emanciparea sociald (4.3.b). Primul aspect se refera la procesul
individual de depasire a minoratului gandirii asa cum este exprimat de catre Kant (Ce este
[luminismul? lesirea omului din minoratul sau, de care el insugi este responsabil. Minorat,
adica incapacitatea de a folosi de intelectul sau - capacitatea de a gandi - fara indrumarea
altcuiva). Conceptia kantiana asupra [luminismului instituie o instanta de validare discursului
unui ganditor: societatea civila universala.

Un alt sens al secularizarii este legat de Contestarea statutului novator al
modernitatii si nihilismul nietzschean (4.4) Nietzsche nu foloseste termenul secularizare, iar
modernitatea nu reprezintd noul, ci continuitatea cu optiunile metafizicii platoniciene.
Anuntul socant al mortii lui Dumnezeu, insd, se referd tocmai la pierderea influentei religiei
asupra oamenilor, fapt de care ei nu sunt constienti. Religia in amurg nu se refera la relatia cu
un Dumnezeu personal, ci cu un Dumnezeu al filosofilor sau al teologilor, dar eliberarea nu
vine din denuntarea falimentului unui concept despre divinitate, ci din aprecierea mortii lui
Dumnezeu ca ,,un eveniment colosal”, semn al unei etape noi in istoria lumii si omului.

In ultima parte a acestui capitol (4.5 Individul ca rezultat al secularizirii)
secularizarea este considerata procesul in urma caruia individul nu se mai defineste Tn raport
cu o lege, ci se defineste prin intruparea unei legi. Religia a fost un furnizor important de
identitate colectiva, atat in societatile traditionale, cat si in ca moderna, de aceea mutarea
accentului a fost considerata o miscare antireligioasa. Crestinismul are o pozitie aparte in
aceste raporturi, intrucat, pe de o parte a contribuit la afirmarea componentei individuale si la
dezvrajirea lumii, pe de alta parte, pentru cd a contribuit la omogenizarea individualitatilor.
Desi ar fi trebuit sa fie o scoald a libertatii, care sa adopte ca deviza indemnul kantian, a fost
mai degraba o scoald a supunerii i a uniformizérii. Cu aceasta, insa, noutatea crestinismului
- iubirea ca relatie personald - se estompeaza si atunci cand experienta unor indivizi si
comunitati va duce la aparitia unor noi forme de organizare a vietii sociale si de structurare a
identitatii bazate pe autonomia individului, crestinismul va fi tratat asemenea altor religii si

ideologii, drept un tutore al ratiunii.



Omul are o putere pe care nu poate controla, astfel incat se pune problema
,controlului juridic si etic al acestei puteri cu mult dincolo de limita cu care eram obisnuiti
pana acum” (Ratzinger). Formula, dincolo de limita cu care eram obisnuiti pand acum
reprezintd mai mult decat o simpla precizare, este un semn al noutatii actualei perioade: nu
mai existd un fundament nechestionat, de la sine inteles, astfel incat totul trebuie precizat, nu
mai existd ceva care sd controleze puterea omului si acest ceva trebuie formulat, inventat de
catre om. Cat de mult se poate exercita controlul asupra omului, In virtutea caror principii?
Nici macar negocierea directa din situatiile de viatd nu mai pot oferi un control eficace in
probleme cum ar fi clonarea.

Problema blestemului prezentat de Culianu era datd de raportul individului cu
identitatea colectiva, ea asigurd coeziunea unei comunitati si sensul vietii unui individ, dar §i
diferenta fata de ceilalti, care nu sunt ,,dintre ai nostri”’. Modernitatea a propus o identitate
universald, care s nu lase pe nimeni in exterior. Insi, ca si ajunga acolo, individul trebuie sa
renunte la o parte a identitdtii sale (irationalul, imaginatia) si la o parte a lumii sale (legaturile
traditionale trebuie abandonate), Insd aceasta deschide calea dezumanizarii individului prins
intr-o logicd economicd. De aceea o gestionare a acestei tensiuni ar trebui sa includa
acceptarea mostenirii de la comunitate traditionalad. Rorty descrie o societate a minimei
constrangeri colective, in care structurile universale nu sunt decat etape tranzitorii,
instrumente folositoare la un moment dat pentru a face mai bund viata oamenilor,
instrumente la care putem sa renuntdm. El exagera cu respingerea oricarui universalism, si cu
respingerea mostenirii, fiindca religiile traditionale ne-au lasat mostenire nu doar diferente, ci
si un simbolism care promite accesul la universalitate sau, cel putin, la o deschidere catre
oricare dintre culturile omenirii. Nu este vorba de un ethos mondial in genul celui propus de
H. Kiing, rezultat al colaborarii dintre politicieni, teologi si eticieni, ci de regdsirea unei
solidaritatii Intre oameni pornind de la solidaritatea dintre om si cosmos, iar daca
hermeneutica integrala propusa de Eliade greu de realizat, la aceasta solidaritate se poate
ajunge pornind de la preocupdrile individului contemporan pentru autenticitate, armonie,

bioetica si ecologie.



